2 Zum Begriff Kizilbag

Der Begriff Kizilbas hat eine religios-theologische und religionsgeschichtliche
sowie eine historisch-sozialgeschichtliche Bedeutung. Das hat zur Folge, dass
unter Kizilbag zu verschiedenen Zeiten von verschiedenen Standpunkten aus-
gehend jeweils etwas anderes verstanden wurde. Dennoch wurde der Begriff
immer wieder mit denselben Kennworten in Verbindung gebracht wie: Schiit,
extremer Schiit (gdli siehe unten) und/oder Héretiker, Rebell oder Anhédnger
des Schah von Iran. Beide Aspekte des Begriffs sollen hier vorab geklart wer-
den.

2.1 KIZILBAS: DEFINITION ZWISCHEN RELIGIONSWISSENSCHAFT
UND GESCHICHTE

In der Forschung herrscht weitgehend Konsens dariiber, dass es sich bei den
Kizilbag um ,,a wide variety of extremist Shi< sects [see Ghulat]* in Anato-
lien und Kurdistin handelt.! Diese Gruppen oder Sekten stehen nach CAN-
FIELD in einer langen Reihe héretischer Bewegungen, die seit den Tagen des
Kalifats in ,,Turko-Persia® existieren.? Besonderes Augenmerk widmete die
Forschung den fiir die Kizilbag typischen guluvyv d.h. extremschiitische An-
sichten,® wie die Menschwerdung Gottes (tecell?) namentlich in der Person
<Alis* und der Metempsychose (tandsuh).’ Diese und dhnliche Vorstellungen
waren bzw. sind auch bei anderen Gruppen wie den Drusen, Ismailiten oder

I SAVORY, Roger M.: , Kizilbash*, in: EI> V 243-245, hier: 243.

CANFIELD, Robert L.: ,,Theological extremism and social movements in Turko-Persia,*
in: CANFIELD, Robert L.: Turko-Persia in Historical Perspective, Cambridge, New York
u.a. 1991 132-160 hier 132-136; vgl. BABAYAN, Kathryn: ,,The Safavid Synthesis: From
Qizilbash Islam to Imamite Shi<ism®, in: [rSt XXVII/1994 135-161 hier 136. Anm. 3.

Eine meiner Ansicht nach knappe und préignante Einfithrung in das weite Feld der extremen
Schia gibt HODGSON, Marshall G.S.: ,,Ghulat®, in: EI? 11 1093-1095.

Hierzu siehe vor allem MELIKOFF, Iréne: ,La divinisation d’Ali chez les Bektachis-
Alévis,” in: OCAK, Ahmet Yasar: From History to Theology: Ali in Islamic Beliefs, Ankara
2005 83-110; Die gottliche Natur Alis wurde jedoch von Bedri Noyan, der bis zu seinem
Tod (1997) dedebaba der Bektasis war, abgelehnt. Hierzu siche NOYAN, Bedri: Bektasilik,
Alevilik, Nedir, Istanbul 31995 17.

REMER, Hans Robert: ,.Die turkmenischen Qizilbas, Griinder und Opfer der safawidischen
Theokratie®, in: ZDMG CXXXV/1985 227-240 insbesondere 233-235; EBERHARD, El-
ke: Osmanische Polemik gegen die Safaviden nach arabischen Handschriften, Freiburg/Br.
1970 127.
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Musa-sa« verbreitet. Philip KREYENBROEK kommt das Verdienst zu, erstmals
einen Uberblick iiber die Beziehungen der verschiedenen heterodoxen Grup-
pen untereinander erstellte zu haben.® Dennoch herrscht noch viel Unklarheit
iber die religionssoziologischen Beziehungen der Kizilbag und der Aleviten
zu den Yaresan, Sabak, Ahl-i Hakk, <Ali-114hi, Musac<sa<, Tahtaci, Yeziden,
der Hurramdiniye oder allgemein zur islamischen Gnosis und anderen Grup-
pen.” Und von einer systematischen theologischen und religionshistorischen
Analyse der Glaubensvorstellungen der Kizilbas, wie sie zum Beispeil fiir die
Katharer in Europa vorliegt,? ist die Forschung noch weit entfernt. Am inten-
sivsten wurden die Bektasls und die tiirkisch-sprachige ,,esoterische Glaubens-
gemeinschaft® der Kizilbag/Aleviten in Anatolien und deren religidse Vorstel-
lungen und Glaubenswelt erforscht.” Doch iiber Kizilbas-Gruppen in Afghani-
stan und Chorasan'? ist wenig bekannt und die Forschung iiber die kurdischen
Kizilbas in Anatolien beginnt erst.!! Wihrend der 1990er Jahre, als es im Zuge

KREYENBROEK, Philip G.: ,,On the Study of some heterodox sects in Kurdistan,” in: VAN
BRUINESSEN, Martin und Joyce BLAU (Hgg): Islam des Kurdes, (= Les Annales de I’autre
Islam, No. 5) Paris 1998 163-184 die Interpretation bei ARDALAN, Les Kurdes Ardalan,
25 wonach unter Berufung auf Muhammad Mokri die Glaubenswelt der Aleviten/Kizilbag
einfach in den Rahmen iranischen Engelkults verortet werden kann, ist daher zuriickzuwei-
sen. Vgl. MOKRI, Mohammad: La Grande Assemblée des fidéles de Vérité au tribunal sur
le Mont Zagros en Iran, Livre secret et inédit en gourani ancien, Texte critique, traduc-
tion, introduction et commentaires avec des notes linguiestiques et glossaires, Paris 1977
und derselbe Contribution scientifique aux études iraniennes. Etudes d’ethnographie, de
dialectologie, d’histoire et de religion, Paris 1970.

Siehe z.B. VEINSTEIN, Gilles: Syncrétismes et hérésies dans I’Orient seldjoukide et otto-
man (XIV - XCIII siecle), (Actes du Colloque du College de France, Octobre 2001) Paris
2005; MELIKOFF, Iréne: ,,L’Islam Hétérodoxe en Anatolie, Non-Conformisme - Syncre-
tisme - Gnose“, in: Turcica XIII/1981 142-154; fiir die islamische Gnosis im allgemeinen
siche HALM, Heinz: Die islamische Gnosis, Ziirich und Miinchen 1982. AMIR-MOEZZI,
Mohammad Ali: ,,Considérations surl’expression din <Alf - Aux origines de la foi shiite,*
ZDMG CL/2000 29-68.

Siehe zum Beispiel ROQUEBERT, Michel: La religion cathare. Le Bien, le Mal et le Salut
dans I’hérésie, Paris 2001.

Die Publikationsflut ist kaum mehr tiberschaubar, das Standardwerk fiir die Aleviten Zen-
tralanatoliens bleibt KEHL-BODROGI, Krisztina: Die Kizilbas/Aleviten, Untersuchungen
iiber eine esoterische Glaubensgemeinschaft in Anatolien, Berlin 1988 120-161.

10" HALM, Heinz: Die Schia, Darmstadt 1988 172f.

1T yAN BRUINESSEN, Martin: ,,A Kizilbash Community in Iraqi Kurdistan: The Shabak:,* in:
VAN BRUINESSEN-BLAU (Hgg): Islam des Kurdes, 185-196; BAYRAK, Mehmet: Alevilik
ve Kiirtler, Inceleme, Arastirma, Belgeler, Wuppertal 1997; fiir die Zaza siche SEVGEN,
Nazmi: Zazalar ve Kizilbaslar. Cografya-Tarih-Hukuk-Folklor-Teogoni, Istanbul 1999 und
AKSOY, Giirdal: Dersim Alevi Kiirt Mitolojisi. Raa Haq’da Dinsel Figiirler, Arastirma -
Inceleme, Istanbul 2006.
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der alevitischen Selbstfindung zu einer wahren Publikationsflut kam,!? an der
auch die Fachwelt durch Ubersetzungen teilnahm,'® wurde das Alevitum ger-
ne mit gnostischen, alttiirkischen, zarathustrischen oder anderen nicht- oder
unislamischen Traditionen in Verbindung gebracht. Seither hat sich auch der
akademische Diskurs iiber die Aleviten und dhnliche Gruppen in der Tiirkei
verindert.'4

Dennoch nahm die Forschungsdebatte in der Tiirkei jahrzehntelang eige-
ne Ziige an. Dabei wurde das osmanische Misstrauen gegen die Kizilbas in
der Republik fortgesetzt und vor dem Hintergrund der Rechtgldubigkeit und
der Staatstreue diskutiert.'"> Damals und teilweise auch heute noch werden
die Kizilbas in einem Atemzug mit den Bektasis und Aleviten genannt. Doch
schon GOLPINARLI wies darauf hin, dass unter den Kizilbag eine eigenstin-
dige ,,Religion oder Konfession,” zu verstehen sei, die man auf keinen Fall
mit den Bektasis durcheinanderbringen darf.!® Seine Mahnung fand jedoch
lange nicht die Beachtung, die sie verdiente und bis in die 1990er Jahre wurde

Fiir das Erwachen der alevitischen Identitit und der damit einhergehenden Publikationsflut
anti- oder proalevitischer Tendenz siehe: KEHL-BODROGI, Krisztina: Vom revolutiondiren
Klassenkampf zum ,,wahren* Islam, Transformationsprozesse im Alevitum der Tiirkei nach
1980, Berlin 1992; fiir eine ausgezeichnete Ubersicht zur Organisation und den Glaubens-
vorstellungen des moderene Alevitums siehe UzUM, Ilyas: Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul
2000. Die folgenden Arbeiten sind in erster Linie als alevitische Selbstzeugnisse interes-
sant: EROZ, Mehmet: Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt Inanct) ve Alevilik Bektasilik, Istanbul
1992; YAMAN, Ali: Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, Istanbul 2007; YAMAN, Mehmet: Alevi-
lik, Ihang - Edeb - Erkan, Istanbul 1993; FIGLALI, Ethem Rihi: Tiirkiye’'de Alevilik Bek-
tdsilik, Ankara 1990; EYUBOGLU, Ismet Zeki: Alevilik-Siinnilik, Islam Diisiincesi, Istanbul
1989; YORUKAN, Yusuf Ziya: Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, (mit Ergdnzungen her-
ausgegeben von Turhan YORUKAN) Ankara 1998. .

So wurden zum Beispiel die wichtigsten Artikel Mélikoffs ins Tiirkische iibersetzt: MELI-
KOFF, Iréne: Uyur Idik Uyardilar, Alevilik ve Bektasilik Aragtirmalarr, tibersetzt von Turan
ALPTEKIN Istanbul 1993; ich habe meine Ausgabe iibrigens im Sahkulu Sultan Dergahi in
Istanbul erstanden, wo die Sammlung ihrer wissenschaftlichen Artikel den selben Stellen-
wert wie die religiose Literatur genof.

14" Siehe zum Beispiel SDU Ilahiyat Fakiiltesi, (Hg): Uluslarasi Bektasilik ve Alevilik Sempo-
zyumu. Bildiriler - Miizakereler; Isparta 2005. Bahnbrechend war dabei das folgende Werk
OCAK, Ahmet Yasar: Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Istanbul
1983.

Siehe zum Beispiel das polemische Werk eines gewissen SOZENGIL, Tarik Miimtaz: Tarih
Boyunca Alevilik, Istanbul 19922

16 GOLPINARLI, Abdiilbaki: ,,Kizil-Bas®, in: /A VI 789-798 hier 790.
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selbst in der tiirkischen Fachliteratur kaum ein Unterschied zwischen Kizilbasg,
Bektasis, Aleviten und Schiiten gemacht.!”

2.1.1 KIZILBAS ALS HARESIE

Die religiosen Vorstellungen der Kizilbag wurden von der zeitgendssischen
sunnitischen wie schiitischen <ulama’ als heterodox oder hiretisch abge-
lehnt.'® Diesem Urteil schlossen sich europiische Wissenschaftler an, die ger-
ne darauf hinwiesen, dass sich sehr viele Ansichten und Glaubenspraktiken
der Kizilbag gar nicht oder nur sehr schwer mit dem Islam in Einklang bringen
lieBen und daher ihre Islamizitit in Frage stellten.'® Das mag fiir die Kizilbas,
vor allem zur Zeit des Safaviya-Ordens unter Seyh Ciineyd und Seyh Hayder
sowie unter Sah Isma<l zugetroffen haben. Denn sie unterschieden sich von
ihrer sunnitischen Umgebung in dogmatisch-theologischen Fragen, Fragen der
kultischen und rituellen Observanz und des Lebensstils. Zdhlt man dazu noch
soziale Probleme, kulturelle, anthropologische und ethnische Fragen, politi-
sche Griinde und die Person eines charismatischen Fiihrers, dann sind die von
RUDOLPH formulierten sieben Griinde fiir die Entstehung von Héresien voll-
stindig.?” Orthodoxie und Heterodoxie hat es in allen groBeren religiosen Tra-
ditionen gegeben, doch der Versuch der von Mircea ELIADE herausgegebenen
Encyclopedia of Religion, diese beiden Begriffe im islamischen Kontext zu
diskutieren,”! fiihrt uns hier nicht weiter. Hilfreicher ist der Vorschlag Cemal
KAFADARSs, der im anatolischen Islam von einer ,,Metadoxie* spricht, einem
»state of being beyond doxies, a combination of being doxy-naive and not
being doxy-minded*??> und dies auf den Iran zu iibertragen. Denn die Me-

SUMER, Faruk: Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, An-

kara 21992 (1 1973), 1-3; AKDAG, Mustafa: Tiirkiye’nin Iktisadi ve igtimai Tarihi, 11 Bde.

Istanbul 31995 (11959), hier Bd. II 105; NOYAN, Bektasilik, 13-19.

DUZDAG, Ertugrul: Seyhiilisidm Ebussuiid Efendi Fetvalar Isiginda 16. Aswr Tiirk Hayatt,

21983 istanbul ('1972), der die Transkriptionen der fervas des wichtigsten osmanischen

Seyhiilislams Ebussu<tid Efendis nach Fachgebieten ordnet, fiihrt die Kizilbas bezeichnen-

derweise unter den Nichtmuslimen und von diesen unter den Apostaten (miirtedd) an.

19 S0 etwa KEHL-BODROGI, Aleviten, 120; MELIKOFF, Uyur Idik, 17.

20 RUDOLPH, Kurt: ,Heresy: An Overview*, in: ER VI 269-275, hier: 273.

2l McDONOUGH, Sheila: ,,Orthodoxy and Heterodoxy®, in: ER XI 124-129, insb. 128.BER-
LING, Judith A.: ,,Orthopraxy®, in: ER XI 129-132.

22 KAFADAR, Cemal: Between Two Worlds, The Construction of the Ottoman State, Berkeley

- Los Angeles - London, 1995 76-78.
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tadoxie lisst sich leicht auf den Volksislam?® anwenden. Dieser Begriff, der
beizeiten seine Kritiker gefunden hat,”* hat meiner Ansicht nach seine Be-
rechtigung noch lange nicht eingebiifit. Sofern man ihn fiir die Beschreibung
der von den Gebildeten verschiedenen Volks- oder Bauernreligion beschréankt
verwendet, in etwa so, wie es GINZBURG fiir das Europa des des sechzehnten
Jahrhunderts getan hat.>> Andernfalls droht aus dem Volksislam tatsichlich je-
nes ,,all-inclusive and ill-defined concept® zu werden, das KARAMUSTAFA so
sehr missfillt.2® Die Hiresie wird aber erst durch die Politik, durch den Wil-
len, die Macht zu ergreifen, wie es Sah Isma-il tat, zum eigentlichen Problem.
Bis dahin herrschte ein Status der zwar nicht orthodox war, aber auch nicht als
heterodox problematisiert wurde.

KEHL-BODROGTI verortet die Kizilbag ebenfalls in der Héresie. Sie schlédgt
auBerdem vor ,,beide Bezeichnungen, sowohl Alevi wie auch Kizilbag zu ver-
binden.” Wodurch auch die Notwendigkeit entfiele, ,,die beiden Bezeichnun-
gen je nach der behandelten historischen Periode unterschiedlich zu gebrau-
chen.“?” Aber genau das ist wichtig, da uns hier die Kizilbas in erster Linie als
historisches Phidnomen interessieren. Irene MELIKOFF war eine der ersten, die
erkannte, dass das ,,Probleme Kizilbag“ vor allem darin besteht, dass die Be-
griffe Alevi, Bektasi und Kizilbag®® - wir erginzen: Schiit und Anhinger der
extremen Schia (gal7) - stindig durcheinander gebracht werden. Das passiert
vor allem deshalb, weil hauptséchlich der religiose Aspekt in den Mittelpunkt
des Interesses geriickt wird.

23 MazzAoul, Michel: The Origins of the Safawids, Stism, Sitfism and the Gulat, Wiesbaden
1972, 2-6; EBERHARD, Polemik, 25-34 sowie 140-144.

KARAMUSTAFA, Ahmet T.: God’s Unruly Friends, Dervish Groups in the Islamic Later
Middle Period 1200-1550, Salt Lake City 1994, 5, 92, 97 seiner Meinung nach sei der Be-
griff (bei ihm: ,,popular religion*) an all-inclusive and ill-defined concept used to explain
away religious phenomena to the smooth application of simplistic models of Islamic reli-
giosity; vgl. hierzu die Rezension Hamid ALGARs in JAOS CXVII/1997 192, 193.
GINZBURG, Carlo: The Cheese and the Worms, The Cosmos of a Sixteenth-Century Miller,
(iibers.: John und Anne TEDESCHI) *London 1981 (!Rom 1976), insb.: xxii-xxiv, 112, 168.
KARAMUSTAFA, Dervish Groups, 97.

KEHL-BODROGI, Aleviten, 55.

28 MELIKOFF, Iréne: ,,Le Probleme Kizilbas*, in: Turcica V1/1975 49-67, hier 49.

24

25

26
27
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2.1.2 KIZILBAS ALS HISTORISCHER BEGRIFF

Beim Begriff Kizilbag handelt es sich aber wie MELIKOFF betont, um einen hi-
storischen Begriff, der erstmals in einer wahrscheinlich 1490 verfassten Chro-
nik fiir die militanten Anhédnger des in Ardabil ansdssigen sifi-Ordens der
Safaviden Verwendung findet.” Seyh Hayder (1460-1488) hatte aufgrund ei-
nes Traumes die ,,zwolfzwickelige Derwischmiitze, aus rotem Purpur, welche
das Symbol der Zwdélfer-Schia ist,*3? fiir seine militanten Anhinger einge-
fiihrt. Auf diese Miitze geht der Ausdruck ,,Rotkopf* (kizil bas) urspriinglich
eine pejorative Fremd - bald aber eine Eigenbezeichnung zuriick.?!

Afterwards the Perrsians [sic!] were called Cheselbas, of a certaine red marke which they
carried on their heades, by an ordinance that was instituted for the same by Arduelle, who
was esteemed a very holy man.32

Unter Kizilbag werden also die militanten Anhénger der Safaviye Ordens ver-
standen, die Walther HINZ Laienmitglieder genannt hat.*3

Zum damaligen Zeitpunkt war die tdc lang und spitz zulaufend, gegen En-
de des 16. Jahrhunderts setzte sich bei den safavidischen Prinzen ein kleinerer
und priichtigerer Typ durch.** Das Recht zum Tragen der tdc in der Offent-
lichkeit war schon unter Tahmasb beschrinkt worden. Nach Michele Membré
stand dieses Privileg nur dem Herrscherhaus und den hochsten Wiirdentridgern
wie den Wesiren aber auch Elitetruppen wie den kdr¢is zu, allen anderen war
es untersagt.’> Ein besonderer Fall war die Verleihung der tdc fiir unterworfe-
ne Fiirsten, die damit die Oberhoheit der Safaviden akzeptierten. So akzeptier-

29
30

MELIKOFF, ,,L’Islam Hétérodoxe*, 143; REMER, Persien, 242 Anm. 57.

MUNST T 19: sls S s Jf\fj"a.u)" S Sy s d.‘j‘ Sl JJJJ oaj‘ja Cb

Fiir eine Abbildung der fdc siche MEMBRE 26, fiir eine detaillierte Beschreibung LE-

STRANGE, Don Juan, 110, 111; MINADOI 47; CHARDIN, Voyages, V 300.

31 HAMMER, GOR, 111 343, 621; HINZ, Aufstieg, 75-77; RGMER, Persien, 242; MAZZAOUI,
Origins, 79; KEHL-BODROGI, Kizilbag/Aleviten, 8; YAZICI, Tahsin: ,,Safeviler®, in: A X
53-59, hier: 54; GOLPINARLLI, ,,Kizil-Bas*, 789; SAVORY, ,,Kizilbash*, 243; SAVORY, Ro-
ger M.: ,,Safawids, I. Dynastic, political and military history*, in: Ef> VIII 765-774, hier:
766; DICKSON, Shah Tahmasb, 5, 6; die Lesung Goldkopf bei MALCOLM, III 271 ist zu-
riickzuweisen, auch wenn kzzi/ auch golden bedeuten kann.

32 MINADOI 47; Arduelle ist natiirlich Ardabil.

33 HiNz, Walther: Irans Aufstieg zum Nationalstaat im fiinfzehnten Jahrhundert, Berlin und

Leipzig 1936 18.

Siehe unten die Beschreibung einer tdc bei Malvezzi 531 und beim osmanischen Chronisten

SELANIK{-PF 353, 309a.

LESTRANGE, Don Juan, 49; MEMBRE 41; Er nennt als weitere Privilegierte den damaligen

Wesir Kaz1 Cihan und die Seyyids aus Uskd. Das Recht der kdr¢is zum Tragen der tdc siche

bei DERFER 1431.

34

35
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te der Herr von Bagdad mit vielen seiner Gefolgsleute, der Lure $ah Riistem
I., der Mazanderaner Emir <Abdulkarim und der Schirwaner Sultan Halil zdc
und Ehrenkleid.?® Sogar dem kaysar Ildirrm Bayezid wurde aufgrund seiner
Aufrichtigkeit und Freundschaft fdc und Ehrenkleid gesandt.” Offensichtlich
gab es fiir den diplomatischen Verkehr eine andere golddurchwirkte Form der
tac3® und fiir Funktionstriiger eine siebenfarbige tdc.3° Das symbolische auf
den Boden werfen der tdc galt als @uBeres Zeichen fiir den Bruch mit den Sa-
faviden. Eine solche Szene wurde festgehalten: sie betrifft Seref Han Rizegi
(II.), der in Anwesenheit Sultdn Murads seine von den Safaviden empfangene
tdc auf den Boden wirft.** In Europa war der Begriff kizilbas zwar bekannt,
aber der habsburgische Orator Gerhard Veltwyck sah sich noch im Jahre 1547
genotigt, genau zu erkldren, wer der kessilbassa sei:

Li Persiani sono chiamati da’Turchi kessilbassa, che vol dir bareta rossa - perché il nome
di Sophy appresso costoro non € conoscito, ma si chiamava il barba di costui che adesso
regna Ismael, et per esser stato scholaro et dotto - 1i Turchi lo chiamavano Sophy, che vol
dir dottore - perché di vol fece re.*!

In weiterer Folge wurde auch das Land Iran von den safavidischen Chronisten
als davlat-i kizilbas oder kalamrav-i kizilbas bezeichnet.*> In osmanischen
und europidischen Quellen ist oft auch der Schah als solcher damit gemeint:
zum Beispiel in Ausdriicken wie man moge ,,in Erfahrung bringen, wo sich
der Kizilbas befindet** oder ,,dem Khislawassa ins landt ziechen.“*® Fiir den
Schah war jedoch die Bezeichnung sophi, sophiano u.i. weit gebrduchlicher,
was natiirlich auf osmanische Vermittlung zuriickzufiihren ist, wodurch der
Schah zum gewohnlichen Sufi herabgewiirdigt werden sollte. Dennoch ist der
Ausdruck siff historisch richtig, da sich die Kizilbag als Adepten (murid) des
jeweiligen safavidischen Sufimeisters (pir, seyh) verstande, den sie als ihren
spirituellen Fihrer (mursid-i kamil, kutb) anerkannten.

Wenn aber die unbedingte Treue zur safavidischen Dynastie, d.h. zum
Schah von Persien als mystischem kutb, der durch das Tragen der tdc Aus-

36 HaABIB IV 492, 498, 561, 571.

37 HaBIB IV 480.

38 Hierzu siche HABIB IV 505, 518: (5393, s4=U; 598: 5593 5 CU,
3 HABIBIV 566 G, cin sl

40 Siehe ULrug, Lale: Turkman governors, Shiraz artisans and Ottoman collectors. Sixteenth
Century Shiraz Manuscripts, Istanbul 2006 493 Abb. 366 die Miniatur stammt aus dem
Nusretname des Gelibolulu Mustafa <Al

4 DZAIJA, Austro-Turcica, 135.

42 SAVORY, ,.Kizilbash®, 244.

4 REMMAL 114: kizilbasung kandeligi haberin biliib; HHStA: Tiirkei I/S-1, 3r-6r.
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druck verliehen wurde, das signifikante Merkmal der Kizilbag waren, dann ist
es anachronistisch, vor der Einfithrung der roten #dc und nach dem Untergang
der Dynastie der Safaviden von Kizilbas zu sprechen. MORTON schligt vor,
die Bezeichnung Kizilbas ,,wenn auch anachronistisch* fiir die Anhédnger der
safavidischen Scheiche vor Ciineyd, Hayders Vater, bis zu ihren Nachfolgern
unter den safavidischen Schahs zu verwenden.** Mir will sich der Wert so
eines Anachronismus nicht erschlieen. Anstelle dessen schlage ich vor, ei-
ne simple Gleichung aufzustellen: gibt es keinen safavidischen Schah, kann
es auch keine Kizilbag geben, etwaige Eigenbezeichnungen als Kizilbag sind
allenfalls historische Reminiszenzen.

Im folgenden sollen drei Seiten des Begriffs ,,Kizilbas® untersucht wer-
den: die Kizilbag-Armee im Iran, der Orden der Safaviden bzw. das Biiro des
[halifetu I- Jhulefa’ und die anatolischen Kizilbas. Zuvor muss jedoch der po-
litische Aspekt der religios-theologischen Konnotationen des Begriffs kizilbas
thematisiert werden.

2.2 DER SCHAH UND DIE KIZILBAS: IDEOLOGISCHE ASPEKTE

Die héretische Religiositit der Kizilbag wird vor allem als revolutionére poli-
tische Kraft interessant. Als movens mithilfe dessen es gelang, die politischen
Verhiltnisse zu verbessern und dadurch, einerseits, den sozialen Status der
Kizilbas zu verdndern und andererseits, die Herrschaft der Safaviden zu le-
gitmieren und zu stabilisieren. Dabei spielen zwei Vorstellungen eine zentrale
Rolle: der messianische Glaube an die unmittelbare Wiederkehr des Verbor-
genen Imam (mahdaviyat, in dieser Arbeit: Mahdismus) und damit zusam-
menhéngend die Rolle der noblen Abstammung der Safaviden aus dem Hause
Imam Alis (siydde). Beide Vorstellungen erfiillen die Funktion einer Ideolo-
gie avant la lettre.¥ Beide Elemente sollten zu jeweils verschiedenen Zeiten
in verschiedenen Interpretation fiir die Safaviden wichtig werden.

Mit der Einfiihrung der Schia im Iran stellte Sah Isma<il die religios-
politischen Weichen neu, auch wenn ,.er selbst damals noch keine genauen
Vorstellungen von den Glaubensvorsschriften der Isna<asariya gehabt zu ha-

44 MORTON, Alexander M.: ,,The Chitb-i Tarig and Qizilbash Ritual“, in: CALMARD, Jean
(Hg.): Etudes Safavides, Paris-Teheran 1993, 225-246, hier 227.

Natiirlich bin ich mir iiber die Problematik der Anwendung des Begriffes Ideologie fiir
den Iran des frithen 16. Jahrhundert bewusst. EAGLETON, Terry: Ideology. An Introduction,
London 1991.
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ben scheint.“*® Denn Sah Isma<l I. war nicht nur Schah und oberster spi-
ritueller Fiihrer, er beanspruchte auch die gottliche Natur (uléihiyat) fiir sei-
ne Person, indem er behauptete, aufgrund seiner Abstammung als seyyed, als
Nachkomme Imam Alis, die Reinkarnation des erwartete Messias (mahdi) zu
sein.*” AuBerliches Zeichen des Mahdismus ist die Aufhebung der sari<a also
der islamischen Gebote und Verbote, daher riihrt die strikte Ablehnung durch
den Klerus. Mahdismus hat es iiber die Jahrhunderte immer wieder gegeben,
aber nur Sah Isma<il gelang es, daraus ein erfolgreiches politisches Projekt zu
machen, indem er den revolutionir-ideologischen Impetus des Mahdismus auf
seine charismatische Personlichkeit konzentrierte.*® Fiir seine Anhinger der
ersten Stunde war er tatsdchlich der mahdi, ,,der Erloser aus geistiger und so-
zialer Not.“*® Mit groBer Berechtigung darf der Mahdismus als revolutioniire
Ideologie betrachtet werden, da er den Umsturz der bestehenden Verhiltnisse
zum Ziel hatte und Schichten an der Macht beteiligte, die bei einem einfa-
chen Machtwechsel kaum beriicksichtigt worden wiren. Das bezieht sich vor
allem auf die Kizilbag-Stimme im engeren Sinn, die nicht aus den tribalen
Eliten stammen.>® Wer sich in der Anfangsphase den Kizilbas anschloB und
als Krieger bewéhrte, hatte gute Chancen in der Gesellschaft aufzusteigen:

46 EBERHARD, Polemik, 2; Fur die Ansichten Taftdzinis tiber den theologischen Kennt-

nisstand $ah Isma-ls siehe: GLASSEN, Erika: ,,Schah Isma-il und die Theologen seiner
Zeit”, in: Der Islam XXLVIII/1972 254-268 hier: 264; SAVORY, Roger M.: ,,The Prin-
cipal Offices of the Safawid State During the Reign of Isma-l I (907-30/1501-24)%, in:
BSOAS XXI11/1960 91-105; REMER, ,,Qiz1lbas*, 235; SA<BANI, Reza: , Tarikat, Sari<at va
Saltanat: payeha-ye 4gazin-e hoklimat-e safaviye,” in: Macalle-ye Bdstdingendst va Tarih
VIII/IX 1361 46-55 vor allem 48-50.
47 MINORSKY, Vladimir F.: ,,The Poetry of Shah Isma<il I, in: BSOS X/4/1942, 1006a-1053a;
hier: 1025a-1029a und ab 1030a bei den ausgewihlten Gedichten fast {iberall. EBERHARD,
Polemik, 117-128; SAVORY, ,,.Some Reflections,* 232; KEHL-BODROGI, Aleviten, 18, 19.
Fiir den ideologischen Aspekt siehe Ahmet Yagsar OCAK: ,,Syncrétisme et esprit messiani-
que: Le Concept de Qorb et les chefs des mouvements messianiques aux époques Seldjou-
kide et Otomane (XIII-XVI siecle),” in: Gilles VEINSTEIN (Hg): Syncrétisme et hérésies
dans I’Orient Seldjoukide et Ottomane (XIII-XVI siecle), Paris 2005 249-257, insbesondere
S. 252-253.
GLASSEN, ,,Mahdi“, 65; TEKINDAG, Sehabeddin: ,,Yeni Kaynak ve Vesikalarin Is1g1 Al-
tinda Yavuz Sultan Selim’in Iran Seferi,* 7D CXVII/1967 49-77, hier 50.
50 Siehe unten Abschnitt 2.3.
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Damals herrschte bei den Kizilbas jene Sitte, dass jeder, der sich im Kampf bewihrte, beim
Padischah grofiere Huld genof3 - Adel und hohe Abstammung gab es unter ihnen nicht, und
falls doch, dann nur zusitzlich - und jeder konnte an hohe Posten gelangen.>!

Aus dem Mahdismus folgt zwangsldufig eine weitere, fiir Revolutionen typi-
sche Konsequenz: die Verpflichtung zu einer offensiven und militaristischen
AuBenpolitik, wie es die Nachbarn der Safaviden zu spiiren bekamen. Und
wie es so oft bei Revolutionen der Fall ist, wird die post-revolutionédre Pha-
se durch eine militdrische Niederlage eingeleitet. So auch bei den Safaviden,
wo man mit der Niederlage in der Schlacht von Caldiran 1514 den Beginn
der post-revolutioniren Phase ansetzen darf. Denn die Niederlage von Caldi-
ran, hatte nicht nur umfangreiche Gebietsverluste zur Folge, sondern zerstorte
auch den Nimbus der Unbesiegbarkeit $ah Isma<il I. und wirkte sich auf das
Selbstbewusstsein des Schah und dadurch auf das Selbstverstindnis der Ideo-
logie aus.”> Zumindest ein antisafavidischer Autor, el-Sirvani, interpretiert die
Niederlage Isma<ls als Beweis gegen seinen Gottlichkeitsanspruch.’? Damit
musste der safavidische Mahdismus in die Krise kommen, sodass wohl noch
zu Lebzeiten Sah Isma<ls Reformen eingeleitet wurden, die darauf abzielten,
die extremistische Religiositdt der Kizilbag zugunsten der Zwolferschia zu-
riickzudréingen. Dadurch musste das zweite Element der Ideologie verstirkt in
den Vordergrund treten: die siydde.

Die vermeintliche siydde der Safaviden trat nun an die Stelle der von Sah
Isma<l fiir seine Person beanspruchten Gottlichkeit (uliihiyet) bzw. seines An-
spruchs der versprochene Messias (mahdi) zu sein. Der Ubergang vom Mah-
dismus zur siydde wurde erst nach dem Tod Sah Isma-ils offen vollzogen. Es
wird noch zu zeigen sein, dass Sah Tahmasb diesen Ubergang mit Gewalt un-
terstiitzen musste, bevor sie zum Kernpunkt der safavidischen Ideologie wer-
den konnte. Fiir sich alleine, hitte die siydde nie die politische Sprengkraft
des Mahdismus gehabt. So gab es gerade in der Region am Kaspischen Meer
viele groBere und kleinere Dynastien, die ihre Abstammung ebenfalls auf den
Propheten zuriickfiihrten; und vielleicht mit groBBerer Berechtigung als die Sa-

S ANONYMUS-S 229:
5o sl sl Koy As Lo gy, 0 4 & 5y O £ L2 3y ol s Gl
«J_jo.x..iojM.;aj{‘o.af\.vj.gijawjy‘joaﬁjj%gb}:ou;\igﬁb
Ay s JL; o
52 SCARCIA-AMORETTI, Biancamaria: »Religion in the Timurid and Safavid Periods®, in:
CHIr VI 610-655, 638; REMER, Persien, 264; SAVORY, ,,Safawids 1.“, 768.

53 EBERHARD, Polemik, 126.
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faviden das tun konnten.>* Die Berufung auf die noble Seyyed-Abstammung
war aber ideal zum Machterhalt und erlaubte es, moglichst viel von der sakro-
sankten Natur des Schah zu wahren.

So berichtet der portugiesische Botschafter Henrique de Macedo noch im
August 1550, dass das Volk sehr stolz sei und den Schah gar als Gott ver-
ehrte® und das Wasser, mit dem er seine Fiie wusch als heilkriftig betrach-
tete.”® Letzteres erginzt der Jesuitenmissionar Gaspar Barzius, doch hierbei
handelt es sich wohl mehr um einen Topos, etwas dhnliches wird ndmlich
auch von Ibrahim Pasa und Siileyman iiberliefert.’” Gegen Ende der Safavi-
denherrschaft, jedenfalls nach $ah Tahmasb, wurde die Bedeutung der siydde
zur Legitimation der Konigsherrschaft noch weiter betont und bis zu einer Art
Gottesgnadentum umgedeutet.’® Doch die siydde legitimierte die Dynastie,
keineswegs regelte sie die Thronfolge, was mit eine der Ursachen fiir den Fall
Alkas Mirza war.>®

Aber auch in den internationalen Beziehungen der Safaviden mit ihren is-
lamischen Nachbarn spielte die siydde eine Rolle. Sie wurde von ihren Geg-
nern angezweifelt; so zum Beispiel vom osmanischen seyhu [-islam Ebtssu<id
Efendi.®® Der Halveti-Derwisch Seyh Bali Efendi lieB diese Frage in seinem
Brief an Riistem Pasa zwar offen und zollte dem Eponymos der Dynastie, Seyh
Safi sogar Respekt, maB ihr an und fiir sich aber wenig Bedeutung bei.%! Im
diplomatischen Umgang der Osmanen mit den Safaviden spielte deren siyd-
de allerdings eine wichtige Rolle und fiihrte unter anderem zu sehr agressiver
Polemik von Seiten Tahmasbs.%?

54 Fiir die Zweifel der Forschung an der siydde siche KASRAVi-TABRizi, Seyyed Ahmad:

.Nejad va tabar-e Safaviye*, in: Ayande 11/1304/1925 357-365; ders.: ,.Safaviye Seyyed
nabtide-and*, in: Ayande, XIX/1305/1926 489-497; ders.: ,,Baz ham Safaviye®, in: Ayande
11/1304 (1925-6) 801-812; HALM, Die Schia, 109; ALLOUCHE, Conflict, 35.

55 SCHURHAMMER, Quellen, 303 [4505].

56 SCHURHAMMER, Franz Xaver, 11/3 422.

57 SUREYYA, Sicill, 193.

38 NAct, Mohammad Yasif: Risala dar Padsahi-yi Safavi, (dar sal 1127 h.k), herausgegeben
von Raslil CA<FARIYAN und Fereste KUSEKI, Teheran 2009 111f.

39 Siehe unten den Abschnitt 6.3.4.

60 DUZDAG, Fetvalari, 109, 110; EBERHARD, Polemik, 165, 166; fiir Eblissu<iid Efendi siehe

MUSTAKIMZADE, Devhat, 23-26; EBERHARD, Polemik, 50; BAYSUN, M. Cavid: ,,Ebiis-

su<tid Efendi®, in: IA IV 92-99; ATs1z, Nihal; Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Ebussuud Bi-

bliografyast, Istanbul 1967; ALTINSU, Abdiilkadir: Osmanli Seyhiilisldmlari, Ankara 1972

28-34; fiir seine Bedeutung fiir das osmanische Rechtssystem siehe IMBER, Colin: Ebu’s-

Su’ud. The Islamic Legal Tradition, Stanford 1997.

Fiir seine Denkschrift an Riistem Pasa siehe unten Seite 580.

62 NAVA’f, Tahmdsb, 213.
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Interessanterweise wurde das Verhiltnis zwischen Schah und Kizilbas
durch diesen Wechsel nicht beriihrt, denn die Kizilbag waren dem Schah auch
als spirituellem Meister verpflichtet. Mit Sah Isma-il hatte der pir des Ordens
der Safaviya auch die Funktion des weltlichen Herrschers inne, was die Art
des Loyalitédtsverhéltnisses seiner Anhdnger zu ihm nicht veridnderte: er blieb
in erster Linie der murgid-i kdmil, dem man unbedingten Gehorsam schulde-
te. Daher ist es unerheblich, ob der Schah nun als Gott, Manifestation Gottes
in menschlicher Gestalt oder Messias (mahdi) betrachtet wurde, die Loyalitét
der Kizilbas zum Schah blieb zunichst im murid-mursid-Verhiltnis begriin-
det. Das wiederum erklidrt warum die Kizilbag nach Caldiran nicht auseinan-
derliefen: Isma-ils Nimbus der Unbesiegbarkeit war zwar dahin, aber er blieb
immer noch kurb. Durch diese Personalunion von mursid und sah war illoyales
Verhalten ihm gegeniiber doppelt, in religioser wie politischer Hinsicht, ver-
werflich und somit gleichbedeutend mit Hochverrat; der safavidische terminus
technicus dafiir lautete: ,,unsifisches Verhalten (nd-siifigari).>> Tahmasb lieB
an seiner Funktion als mursid-i kdmil keinen Zweifel aufkommen. So kom-
mentiert er den Fithrungsanspruch, den sein Bruder Alkas erhoben hatte, da-
mit, dass die Kizilbas in politischer und spiritueller Hinsicht nur einen Fiihrer
anerkennen wiirden.®* Am Schah als mursid musste also festgehalten wer-
den, denn sonst wire die Grundlage fiir die Loyalitéit der Kizilbag der Dyna-
stie gegeniiber zerstort worden. Dennoch bereitete die post-revolutiondre Po-
litik Tahmasb den Kizilbag groe Schwierigkeiten. Die Identitit der Kizilbag
blieb jedoch auch in der post-mahdischen Phase revolutionér: so bezeichnet
Sah Tahmasb das Heer der Kizilbag als ,,erlosende Kizilbag-Partei (tdyefe-yi
ndciye-yi Kizilbag).*%

3 Fiir den Begriff nd-sifigari vgl.: SAVORY, Roger M.: ,,The Office of Khalifat al-Khulafa
under the Safawids®, in: JSOAS 1965 497-502 hier: 501. SAVORY, Roger M.: ,,Some Re-
flections on Totalitarian Tendencies in the Safavid State®, in: Der Islam LIII/1976, 226-241;
hier 232, 233; HINZ, Aufstieg, 78; REMER, Persien, 250, 251. ; GLASSEN, Erika: ,,Schah
Ismac<il, ein Mahdi der anatolischen Turkmenen?*, in: ZDMG CXXI/1971 61-69, hier 66-68.

4 HORN 67; HATIRAT 614: ailawe A a0 (s Kb o, o [ W3] Wenigstens in der
Theorie wurde der Schah noch im Jahre 1629 als mursid-i kdmil anerkannt. Hierzu: Mi-
NORSKY, Vladimir F.: Tadhkirat al-mulitk, A Manual of Safavid Administration (circa
1137/1725) Persian Text in Facsimile (B.M.Or. 9496), London 1943, 126.

95 NAVA’R, Tahmasb, 225, 226. Vgl. die Selbstbezeichnung der anatolischen Aleviten als
giirith-i ndci.
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2.2.1 REVOLUTIONARE UND POST-REVOLUTIONARE BEISPIELE

Die Zeiten des revolutiondren Mahdismus waren 1514 nach der Schlacht von
Caldiran vorbei. Doch erst Sah Tahmasb konnte die notwendigen Refomr-
schritte durchfiihren. Tahmasb, der nach dem Tod seines Vaters (19. Receb
930/23. Mai 1524) als zehnjdhriger den Thron bestieg, stand im ersten Jahr-
zehnt seiner Herrschaft unter dem Einfluss seiner Mutter Taclu Hanum und der
verschiedenen Kizilbag Fiirsten, die untereinander um Einfluss rangen. Diese
Situation fiihrte zu biirgerkriegsihnlichen Zustidnden, aufgrund derer man die
erste Dekade der Herrschaft Sdh Tahmasbs als ,Interregnum der Kizilbag*
bezeichnet, das im Jahr 940 (begann am 23. Juni 1533) mit der Hinrichtung
Huseyn Han Samlus endete.5

Die folgenden drei Beispiele sind aus verschiedenen Epochen und zeigen
wie der Mahdismus iiberwunden wurde. Ich interpretiere diese Uberwindung
ideologisch und politisch als Ubergang von eine revolutioniren zu einer nach-
revolutiondren Phase einerseits und als Stiarkung der politischen Mach des
Schah andererseits. Damit stelle ich mich explizit gegen mystisch-magische
Interpretationen der Reformen Tahmasbs.®’

Revolutionirer Terror

Das erste Beispiel stammt aus dem Jahr 1501 unmittelbar nach der Machter-
greifung Sah Isma-ils. Der beriihmte Sufi-Meister Ibrahim Giilseni floh damals
nach Diyarbakir von wo er nach Kairo gehen wollte. Schon vor seiner Flucht

66 HANEDA, Masashi: Le Chah et les Qizilbas. Le systeme militaire safavide, Berlin 1987
104-143; SAVORY, Roger M.: ,,Tahmasp*, 65-70; SAVORY, ,,Safawids*, 768; YAZICI, ,,Sa-
feviler*, 55; REMER, Persien, 274-276; DICKSON, Shah Tahmasp, 261, 276.

Siehe zum Beispiel die gewagte Interpretation bei BABAYAN, Kathryn: Mystics, Monarchs
and Messiahs. Cultural Landscapes of Early Modern Iran, Cambridge Mass. 2002 295-
348; meiner Ansicht nach ignorierte die Autorin das politische Denken in den Handlun-
gen Tahmasbs. Besonders problematisch wird dies bei ihrer Interpretation der Triume Sah
Tahmasbs. Ihrer Ansicht nach positionierte Tahmasb sich im Reich der Traume, um mit dem
Gottlichen zu kommunizieren. Dabei hitte sich Tahmasb vom guldt seines Veters gelost
sei einen Schritt weiter in Richtung Islamisierung der iranischen Welt gegangen (BABAY-
AN, Mystics, 334). Abgesehen davon, dass sie damit die Durchsetzung der Scharia bei den
Kizilbas mit der Islamisierung der iranischen Welt gleichsetzt, tibersieht sie die politische
Funktion der Triume Tahmasbs. Dagegen siehe die ausgezeichnete Arbeit von AHMADI,
Nozhat: Ru’ya va siydsat dar <Asr-i safaviye, Teheran 2010, wo auf die politische Funktion
der Trdume systematisch eingegangen wird. Unhaltbar ist auch ihre Behauptung (BABA-
YAN, Mystics, 334 Anm. 1), dass die Memoiren von $ah Tahmasb von zeitgendssischen
Historikern ignoriert worden seien, wie ein Blick in die iranistischen Forschungsleistungen
Europas, der Tiirkei und des Iran beweist.
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hatten ihm die neuen Herren Schwierigkeiten bereitet und er hatte Grund zur
Annahme, dass man ihm ans Leben wollte.®® Auf seinem Weg nach Diyar-
bakir schlof er sich einer Handelskarawane an, die von dreiflig Kizilbag auf-
gehalten. Diese fiihrten eine strenge Personenkontrollen durch, weil sie einen
prominenter Molla suchten, der sich in der Karawane befand. Dieser konn-
te zundchst zwar fliechen, wurde aber spiter von ihnen aufgespiirt, verhaftet,
misshandelt und nach Tebriz gebracht. Kurze Zeit spiter verhielt sich die Ka-
rawane vorsichtiger: man wollte sich nicht als Sunniten zu erkennen geben.
Eine Gruppe kurdischer Mollas hielt jedoch nichts davon, sondern betete in
aller Offentlichkeit. Daraufhin gaben sich zwolf Kizilbas, die sich verkleidet
hatten und mit der Karawane mitgreist waren, um Sunniten und Fliichtlinge zu
identifizieren, zu erkennen, verbrannten die theologischen Biicher, welche die
Kurden mit sich fiihrten und gaben einen jeden von ihnen hundert Hiebe mit
dem Priigel.%°

Die Bufie des Schah und die Leiden der Kizilbag

Im Monat Zilhicce des Jahres 932 (begann am 8. September 1526) erliel3 Sah
Tahmasb einen farmdn, den er im Schrein des Seyh Saff in Stein mei3eln lieB3,
darin wurden Weinausschank, Rauschmittelverschleif3, Prostitution usw. ver-
boten.”® Dieses Verbot zeigte wohl nicht die erwiinschte Wirkung, da Tahmasb
damals nicht in der Lage war, die Regierungsgeschifte selbst zu lenken. Jahre
spéter, nach dem Ende des Interregnums der Kizilbag nahm Tahmasb die da-
mals begonnene, und wahrscheinlich von Sah Isma«il initiierte Politik wieder
auf. Anlidsslich seiner BuBwallfahrt (favbe) nach Mashad, die wahrscheinlich
im September 1534 stattfand,”! untersagte er alle der sari<a widersprechenden
Vergniigungen, vor allem den Alkohol- und HaschischgenuB3. Er lie gegen
den energischen Einspruch seiner Kizilbas-Fiirsten die Wein- und Bierschen-
ken (sardabhdne, bozahdne) und Bordelle (beytu [-lutf) schlieBen.”? Diesmal

%8 GULSENI, Menakibname, 265-268.

% GULSENi, Menakibndme, 268, 269.

70 TACBAHS, Ahmad: Tarih-i Safaviye, Teheran 1372/1993 143-145; FRAGNER, Bert G.: Re-
pertorium persischer Herrscherurkunden. Publizierte Orginalurkunden bis 1848, Freiburg
1980 60 [118].

71 Fiir das Problem der genauen Datierung siehe DICKSON, Shah Tahmasb, 277, 278.

72 Die tavba Sah Tahmésbs ist in den safavidischen Chroniken zur Geniige dokumentiert:
HATIRAT 598-600; HORN 48-50; CIHANARA 69v, 70r; ROUMLU 246; ROMLU-N 326;
ROMLU-S 113, 263; SEREFNAME II 181; SEREFNAME II/1 561, 562; wichtige Anmer-
kungen bei: DICKSON, Shah Tahmasp, 252, 261; LAMBTON, Ann K. S.: ,,Quis custodiet
custodes? Some Reflections on the Persian Theory of Government*, in: St/ VI/ 125-146,
hier 135; POSCH, Feldzug, 4, 5.
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hatte der Schah die Macht, seinen Befehlen den nétigen Nachdruck zu verlei-
hen: zwei iiberzeugte Bacchusjiinger, der vezir der kér¢is Hvace Sahkuli und
der ésik akas: Muhammed Beg Eniikogli Tiirkmen liel er mit einer Weinfla-
sche, die man ihnen um den Hals gehingt hatte, hinrichten.”> Tahmasb griff
also zuerst bei seiner Elitetruppe, den kitr¢is durch.

Priigel zur Vernunft

Sah Tahmasb hat aber nicht nur den Géttlichkeitsanspruch aufgegeben, auch
mit der Vorstellung der versprochen Messias zu sein, mochte er sich nicht
anfreunden’* und griff gegen all jene, die diesen Wechsel in der Ideologie
nicht mitmachen wollten oder konnten, energisch durch. Am dramatischsten
im Jahre 962 (begann am 26. November 1554), bezeichnender Weise gegen
ein Gruppe aus Anatolien:

In den Monaten des Jahres 962 trat eine Gruppe liederlicher Kalenderis und kalenderartiger
Flegel, unter Verzehr groBer Bissen von Haschisch (bang) im Sommerlager von Strluk bei
Sultaniye vor den leuchtenden Blick des seligen Schah. Sie brachten ihre negativ-religdse
Uberzeugung im Kleid der Religion und der Giite der Einstellung zum Vorschein und schrie-
ben jener Majestit das Mahditum zu. So sehr seine Majestit auch wollte, dass sie durch
schlagende Beweise von ihren verderblichen Ansichten ablielen, wandten sie sich nicht ab
und trieben die Uberzeugung bis zur Grenze des Extremismus. SchlieBlich fiihrte das dazu,
dass sich der fromme, scheriatstordernde Padischah zur Hinrichtung jener falschglidubigen
Gruppe entschlof und die Teppichkehrer ihnen einzeln die Kopfe mit Kniippeln zerschlu-
gen und sie in die jenseitigen Gefilde schickten. Und weiters wurden alle, die ihr Maul
diesen fruchtlosen Worten 6ffneten und sich nicht von diesen verdorbenen Ansichten ab-
wandten - bis zu vierzig Personen von diesen opiumsiichtigen Kalendern! - auf diese Weise
hingerichtet.”

73 SEREFNAME II 181.
74 SCARCIA-AMORETTI, ,,Religion®, 640.
75 Munsi 117:
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An einer anderen Stelle heif3t es, dass man ihre Kopfe durch Kniippel zu Ver-
stand gebracht hatte.”® Diese kalender zihlten nicht zur Kizilbag-Armee, son-
dern scheinen plétzlich irgendwoher gekommen zu sein. Bestimmt waren sie
auch aus dem Osmanischen Reich zugewandert, dort wurden nidmlich zur sel-
ben Zeit Kalender-Gruppen aus mindestens einem ihrer Zentren vertrieben.”’

2.2.2 REFORM UND STARKUNG DER MACHT DES SCHAH

Die im vorigen Abschnitt angefiihrten Beispiele zeigten die Transformation
der Ideologie: vom Terror unter Schah Ismé-<l, wo die Observanz religidser
Pflichten, wie das Gebet mit Misshandlungen endet, zum Verbot aller lockeren
Sitten und der Stdrkung der Scharia und der expliziten Zuriickweisung des
Mahdismus unter Tahmasb.

Die Zuriickweisung des alten Lebensstils der Kizilbag traf aufler bei den
Schriftgelehrten auf wenig Gegenliebe. Im privaten Kreis wurde dem Wein
nach wie vor zugesprochen. Michele Membré nahm an einem Trinkgelage
im Hause Bahrdm Mirzas teil,”® und Jahre spiter sprach der Schah von Ge-
folgsleuten Alkas Mirzas, die mit diesem Wein tranken.”® VerstoBe gegen das
Alkoholverbot gab es immer wieder, sodass es nach dem Frieden von Amasya
(1555) verschirft wurde.®°

Dass hochgestellte Personlichkeiten an seinem eigenen Hof das landesweit
geltende und innenpolitisch bedeutende Alkoholverbot ignorierten, zeigt, dass
die moralisch-politischen Differenzen zwischen Anhdngern der alten Kizilbag
Lebensweise bzw. der tiirkmenische Lebensstil und den von Tahmasb gefor-
derten zwolferschiitischen Moralvorstellungen noch lange nicht iberwunden
waren. MORTON und SUDAVAR gehen daher recht in der Annahme, dass Fru-
stration iiber den geénderten Lebensstil am Hofe Tahmasbs eine gewisse Rol-
le bei den Versuchen spielte, Tahmasb zu stiirzen.3! Die Kommentare in den

bei SULTANI 80 und ROUMLU 27 in den englischen Erlduterungen zum persischen Text.
Diese Episode gehort nicht zum eigentlichen Textkorpus, da sie nach SEDDON ,,Hasan-i
alkRumlu’s Ahsanu’ t-Tawdrikh*, 307 nur als Randglosse im Rtimlu-Manuskripts von A.G.
ELLIS erwihnt wird. Das Abfassungsdatum dieser Handschrift wird von SEDDON auf das
Jahr 1010 (begann am 2. Juli 1610) geschitzt. Siehe HALM, Die Schia, 110.
SULTANI 80: W» 5 5% Glx o 1) olayl .
7" Siehe Seite 236.
78 MEMBRE XVI, 39.
79 Siehe unten Seite 281.
80 EBERHARD, Polemik, 95.
81 SUDAVAR, Abil«ald’: ,Toute’e-ye <ozmad va Abii 1-Muzaffar Sah Tahmésb-e Safavi,”
Macalle-ye frﬁngen&si, 9.1 1379/ 51-80, hier 62; MORTON, 31.
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Selbstzeugnissen Tahmasbs bestitigen meiner Meinung nach das Bild vom
tiefglaubigen, gegen Ende seines Lebens wohl frommlerischen Muslim. Doch
die personliche Frommigkeit des Schah war nur ein Motiv: in der Tat muss
sich Tahmasb iiber die politische Implikationen seiner fop-down Reformen
bewusst gewesen sein, dienten sie doch einem politischen Zweck: der Stér-
kung der Konigswiirde den Stimmen gegeniiber. Gleichzeitig waren diese im
politischen wie im religiosen Sinne gegen die Kizilbag gerichteten MaBinah-
men die augenfilligste Propagierung des ,,Ubergang[s] von der Volksschi’a
zur Hochschi’a.*#?

Wichtigster Verbiindeter der Krone gegen die Kizilbag waren die schiiti-
schen Theologen, die aus dem Cebel <Amil und Bahreyn in den Iran gekom-
men waren,> wie zum Beispiel die Familie Cebel <Amili.3* Einer dieser schi-
itischen Schriftgelehrten, Seyh <All Karaki, erlief im Jahre 1526 die wahr-
scheinlich erste fetva gegen die Kizilbas, in der die 6ffentliche Rezitation des
Abl Muslimnames eines hiretischen Epos, das in der Hurramdiniye und bei
allen muslimischen Turkvolkern grofle Verehrung genof3, verboten und au-
Berdem noch die Verfluchung dieses bei den Kizilbas ungemein populiren
Heiligen gestattete.®> Genauso energisch konnte Tahmasb gegen Teile seiner

82 GLASSEN, Erika: Die friihen Safawiden nach Qazit Ahmad Qum, Freiburg im Breisgau

1970 96 zitiert nach HALM, Die Schia, 109; GLASSEN, ,,Theologen*, 264-268; SCARCIA-

AMORETTI, ,,Religion, 642.

Fiir den ,, Import* schiitischer Schriftgelehrter aus dem Libanon nach Persien siche: FRAG-

NER, Bert G.: ,,Von den Staatstheologen zum Theologenstaat, religiose Fithrung im schiiti-

schen Persien®, in: WZKM LXXXXV/1983 73-98 hier 77-79; NEWMAN, Andrew J.: ,,The

Myth of the Clerical Migration to Safawid Iran: Arab Shiite Opposition to <Alf al-Karaki

and Safawid Shiism*, in: Die Welt des Islam XXXIII/1993 67-113; ABISAAB, Rula Jur-

di: Converting Persia. Religion and Power in the Safavid Empire, London 2004, dieselbe:

,»The Ulama of Jabal <Amil in Safavid Iran, 1501-1736: Marginality, Migration and Social

Change*®, in: IrSt XXVII/1994 103-122; NEWMAN, Andrew J.: , Safawids, IV. Religion,

philosophy and science®, in: EI* VIII 777-787, hier 777, 778; EBERHARD, Polemik, 129.

84 Munsi 145.

85 Siehe BABAYAN, Mystics, 121-160 sowie dieselbe ,, The Safavid Synthesis: From Qizilbash
Islam to Imamite Shi<ism*, in: IrSt XXVII/1994 135-161, hier: 143-147 und ,,Sufis, Der-
vishes and Mullas: the Controversy over Spiritual and Temporal Dominion in Seventeenth-
Century Iran,” in: MELVILLE, Charles (Hg): Safavid Persia, London - New York 1996
117-138, hier 124-128; Fiir Ebli Muslim siehe HALM, Die Schia, 30-32 und 97, der hier
zitierte Artikel von MELIKOFF, Iréne: ,Le drame de Kerbela dans la littérature épique
turque®, in: REI XXXIV/1966 133-148 war mir nicht zugénglich. Fiir die Stellung Abi
Muslims innerhalb der Hurremdiniye siehe HALM, Gnosis, 82, 83. Sowie: MAHCUB,
Mohammad Ca-<far: ,,Ablimoslem Name. Sargozast-e haméasi-e Abi Moslem-e Horasani II,*
in: Macalle-ye Iransendsi, 111/3/1369 480-495; MAHCUB, Mohammad Ca<far: ,,Ablimos-
lem Name. Sargozast-e hammasi-e Abli Moslem-e Horasani 1,* in: Macalle-ye Irangenasi,

83



176 Walter Posch

Kizilbag Truppen durchgreifen, vor allem dann, wenn die religiosen Praktiken
und Sitten einzelner Gruppen die Kizilbag und daher das ganze Land in Mis-
skredit brachten. Die folgende Episode muss sich ca. 1550/51, jedenfalls vor
dem Nachtschiwanfeldzug zugetragen haben:

Als einige osmanische Grenzstatthalter mitteilen lieBen, dass, wenn das,
was die Paziki, Hinislu und Cemiskezegi/lii praktizierten, die Art und Weise
der Kizilbas sei, diese doch aufhéren sollten, sich Muslime zu nennen.3¢ Die
Stamme wurden von Tahmasb sofort bestraft, so setzte er alle Fiirsten ab und
griff vor allem gegen die Hinislu hart durch, indem er einige von ihnen hinrich-
ten lieR.” Mit einiger Berechtigung, wie es scheint, da der fromme Seref Han
weil3, dass sich die genannten Gruppierungen ,,auch sonst kaum um die Scha-
ria kiimmerten.*“%® Manche Ansichten des Schah iiber Stimme der Kizilbag
konnten ebenso von osmanischen <ulemd stammen. Wenn er zum Beispiel von
den Sarilu/Sarulu Tekeliis spricht, die

wegen ihrer Ketzerei und Ungldubigkeit beriichtigt sind und in der Schamlosigkeit und
Ungebundenheit so weit gehen, dass sie ihr gegenseitigen Frauen nicht respektieren.’

1/3/1368/1989 691-704. Das Abli Muslimndme wurde auch in den Legendenzyklus um
Seyyid Battal Gazi eingebaut. Hierzu: KUCUKHUSEYIN, Sevket: Selbst und Fremdwahr-
nehmung im Prozess kultureller Transformation. Anatolische Quellen iiber Muslime, Chri-
sten und Tiirken (13.-15. Jahrhundert, (=Veroffentlichungen zur Iranistik Nr. 63) Wien 2011
249-312; MELIKOFF, Irene: ,,Al-Battal,” in: EI* 11103, 1104; fiir die Rolle alidischen Ge-
dankenguts in der tiirkischen (anatolischen) Volksliteratur siehe CETIN, Ismet: ,,<Alf in Tur-
kish Folk Literatur,” in: OCAK, Ahmet Yasar: From History to Theology: Ali in Islamic
Beliefs, Ankara 2005 205-227.
86 SEREFNAME II/2 196; SEREFNAME-B 379; SEREFNAME I 332:

ot B G5 ol 1 sl pliy ek sl gt oK Ll
el O sl (o Jas ot 5 SSKaen 5 shagis ) (F5h Rk o codlsie
e g Ol Gl

87 SEREFNAME I 332.
88 SEREFNAME-B 378; SEREFNAME II/1 195; SEREFNAME II/2 159; SEREFNAME I 331:
3500 £ A Ol e E el .
8 MORTON, ,Ritual®, 239; HORN 32, 52; HATIRAT 588:
S Lot Ele ol y cald 5 cole 1y by e S 5 AL Sl
NV RWy &2 ﬁ.&i
Dass es sich um Sarilu Tekeliis handelt geht aus HATIRAT 603 hervor. Man beachte die

Verwendung des Terminus ibdhat. Die Lehre der ibdhiyet gilt spitestens seit al-GazzAli als
Unglaube (kufr).
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Ein interessantes Beispiel wie Tahmasb der Scharia bei den Kizilbag zum
Durchbruch verhalf betrifft die Paz{iki. Deren Fiirst Uveys Beg genannt Kilic
Beg Pazliki wurde als Kind von seiner Mutter nach Kazvin gebracht, wo er
zwanzig Jahre lebte und bei den GroB-kor¢is Dienst versah. Nach dieser Zeit
wurde er mit dem Emirat iiber die Paziki und dem iilke von Elegkird betraut.
Dort ,,rottete er die ketzerischen und héretischen Glaubensvorstellungen, die
unter diesem Volk weit verbreitet waren, aus und verhalf den Prinzipien des
Islam zum Durchbruch. %

Fiir viele Kizilbas von Rang und Namen miissen diese Verinderungen nur
schwer nachzuvollziehen gewesen sein. Eine Streitschrift Mirza Mahdims®!
zeigt in aller Deutlichkeit, wie schwierig es fiir die Kizilbag war, mit einem
Schah umzugehen, der fiir sich den Anspruch auf das Mahditum ablehnte: sie
betrachteten $ah Tahmasb zwar noch immer als unfehlbaren Imam, ,,wenn
man sie [aber] direkt nach seiner Stellung frage, erkldrten sie ihn fiir dumm
und dieses Amtes nicht wiirdig.“*> Auch wenn gerade bei MirzA Mahdtim der

%  SEREFNAME I 333: _
Al Sl s sl Bk oy q:f'fbw:é._)\mﬁﬁ S oW g ad asl

Al §

ol Mirza Mahdtim Sarifi war der Sohn Mir, Giyaseddin Muhammads den man Mir-i Miran
nannte. Er verbrachte die meiste Zeit seines Lebens in Kazvin, wo er in der Néhe der
Haydariye Moschee wohnhaft war. Er genof3 einen ausgezeichneten Ruf als Theologe und
vor allem als Prediger, um den sich immer eine grole Gemeinschaft scharte. Er war Erzie-
her des Prinzen Isma-<il und Hofling bei Sah Tahmasb, wo er aufgrund des (begriindeten)
Verdachtes sunnitischer Tendenzen in Ungnade fiel, aber die Gunst Parthan Hanumsgeno§,
die in Kazvin seine Nachbarin war. Unter seinem ehemaligen Schiiler Isma<il II. kam er
wieder zu Ehren, ,,aber wegen seines Extremismus, den er fiir die sunnitische mezheb pfleg-
te,” musste er unter Muhammad Hudéabende das Land verlassen. Danach wandte sich Mirza
Mahdiim nach Istanbul, wo er es am Hofe Murad III. zu einigen Ansehen brachte. Er starb
1587 in Mekka. Erwihnenswert ist vor allem, dass er im Jahre 953 (begann am 4. Mirz
1546) eine Reise in das Osmanische Reich unternahm und sich dort unter Anleitung des
damaligen Heeresrichters von Rumelien, Civizade Seyh Mehmed Muhiyeddin Efendi von
der Schia lossagte. Die Biographen Civizades vermerken dariiber allerdings nichts.

Fiir Mirza Mahd(m Sarifi sieche STANFIELD-JOHNSON, Rosemary: ,,Sunni Survival in Sa-
favid Iran: Anti-Sunni Activities During the Time of Tahmasp L,* in: 1St XXVI1/1994 123-
133, hier 124-128; KAzViNi, Muhammed: ,,Sarh-e ahvél-e Mirza Mahdiim-e Sarifi,” in:
Farhang-e Iran-zamin, VI1/1392 57-69; EBERHARD, Polemik, 56-60; QUIRING-ZOCHE,
Isfahan, 217, 219; MUNSsI I 110, 148, 149; <ATA’T 297-299; Fiir Koca Civizade Seyh
Mehmed Muhiyeddin Efendi siehe: <ALi-W 137v; MECDi 446-449; MUSTAKIMZADE,
Devhat, 19-21; ALTINSU, Seyhiilislamlari, 22, 23.

Nach der Inhaltsangabe des Werkes An-navakiz fi radd ar-ravafiz von Mirza Mahdim bei
EBERHARD, Polemik, 187.
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personliche Groll des Autors nicht auler Acht gelassen darf, so entsprechen
seine Ausfithrungen in groBem Malle der Wahrheit, da in der Reisebeschrei-
bung der Holsteinischen Gesandschaft aus den 1630er Jahren iiber Tahmasb
folgendermafen berichtet wird: ,,Die Perser wollen ihn nicht sonderlich loben:
[...] Er hat auch die Gerechtigkeit nicht gehandhabet.*3 Damit diirfte OLEA-
RIUS hauptsichlicht die Meinung der Kizilbag iiberliefert haben. In anderen
Teilen der Bevolkerung stand Tahmasb jedoch in hohem Ansehen: Vahgi-i
Bafiki nannte ihn einen gerechten Chosroe,* der sogar bei den Osmanen nach
dem Frieden von Amasya in relativ hohem Ansehen stand.” Trotzdem gelang
es Sah Tahmasb, sich der Loyalitit der Kizilbag zu versichern. Gleichzeitig
konnte er Schritt fiir Schritt die Scharia stirken, was nur zu Lasten der Glau-
benswelt der Kizilbag moglich war, deren Rituale, die sich ja doch nicht ver-
bieten lieBen, wie z.B. das ¢iib-i tarik oder ihre zikr jeden Donnerstagabend,
unmerklich ihres religiosen Charakters entkleidet und schlieSlich nur noch im
Hofzeremoniell und in der Folklore der Kizilbas eine Rolle spielten.”®

Die Kizilbas und die Dynastie der Safaviden standen in einem gegenseiti-
gen Abhingigkeitsverhiltnis: einerseits brauchten die Kizilbag aufgrund der
eben erwihnten murid-mursid-Beziehung den Schah als religios-politische
Existenzberechtigung, andererseits waren die Kizilbas die einzige ernstzuneh-
mende militdrische Kraft, auf die sich die safavidischen Monarchen stiitzen
konnten und jahrhundertelang die Garantie fiir das militirische Uberleben der
safavidischen Herrschaft iiber Iran. Auch wenn Herrscher wie Tahmasb und

93 OLEARIUS, Adam: Vermehrte Newe Beschreibung Der Muskowitischen und Persischen
Reyse So durch Gelegenheit einer Holsteinischen Gesandschafft an den Russischen Zaar
und Konig in Persien geschehen. Worinnen die gelegenheit derer Orter und Lénder / durch
welche die Reise gangen / als Liffland / Rufsland / Tartarien / Meden und Persien / sampt
dero Einwohner Natur / Leben mm / Sitten / Hauf3=Welt=und Geistlichen Stand mit fleif3
auffgezeichnet / und mit vielen meist nach dem Leben gestelleten Figuren gezieret / zu be-
finden. Schleswig 1656 herausgegeben von Dieter LOHMEIER Tiibingen 1971 637.
SAHRUDI, Isma<l (Hg. genannt Bidar): Divdn-i Kamil-i Vahsi Bafiki, tashih
siide ez rity-i ¢end niisha kadimi, hatti ve ¢api, Teheran 1373/1994 293:
Jiae o g glals 5 o7 sle s uleys ol Fiir Vahst Bafiki siehe TAMIM-
DARI, <Erfan, 1404-416. ’

FLEISCHER, Bureaucrat, 78.

Eine wichtige Arbeit iiber Funktion und Aufgabe verschiedener schiitischer Rituale in safa-
vidischer Zeit ist CALMARD, Jean: ,,Shi<i Rituals and Power II. The Consolidation of Safa-
vid Shi<ism: Folklore and Popular Religion,* in: MELVILLE, Ch. (Hg): Safavid Iran, Lon-
don - New York 1996 139-190; MORTON, ,,Ritual®, 225-246. Diesselbe Zeremonie auch
bei KAEMPFER, Engelbert: Am Hofe des persischen Grofikonigs 1684-1685, herausgege-
ben von Walther HINZ 2Stuttgart 1984 (! Tiibingen und Basel 1977) 274, 275; MINORSKY,
Tadhkirat, 55, 126; ROHRBORN, Regierung, 37, 38.
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in noch viel stirkerem Malle <Abbas versuchten, ithre Macht zu beschneiden,
so blieben ihre Stimme (oymak) unverzichtbar, weil nur sie in der Lage waren,
die notigen Truppen fiir safavidische Streitmacht zu stellen.

2.3 DIE STAMME (OYMAK) DER KIZILBAS

Die Kizilbag im Iran gliederten sich in verschiedene Stimme, denen jeder
Kizilbag von Geburt auf angehorte. Unter diesen Stimmen darf man sich nicht
nur Nomaden oder Halbnomaden verstehen.®’ Von einem Stamm, den Riim-
lu, ist zum Beispiel bekannt, dass bei ihnen seit ihrer Entstehung nomadische
wie stidtische Gruppen vorhanden waren.”® Die narrativen Quellen erwih-
nen die Kizilbas bzw. deren Emire fast ausschlieBlich im Zusammenhang mit
Feldziigen und wihrend ihrer Anwesenheit bei Hofe, also den Sommer- oder
Winterlagern des Schah, wodurch der Eindruck einer prinzipiell nomadischen
Lebensform entsteht. Doch bereits FRAGNER wies darauf hin, dass die hohen
Kizilbas Fiirsten in Hauptstddten ihrer Provinzen lebten, wodurch sie sich im
Laufe der Zeit von der Lebensweise ihrer Stammesangehorigen unterschieden
ohne jedoch ihre Autoritiit iiber sie zu verlieren.”® Das beweist der in die-
ser Arbeit behandelte Einfall Alkas Mirzas nach Zentraliran'?’: Cirag Sultan
Ustaclu und Bahrdm Mirza hatten ihre Familien in Hamadan, Sahkuli Han
Halife Ztlkadr in Kum und Ibrahim Han Kengerlii Zalkadr in Schiraz. Von
Mentesd Sultan Ustaclu ist bekannt, dass er sich als Gouverneur von Cukur
Sa<ad in Nachitschewan Hzuser bauen lieB.'! In allen Fillen handelt es sich
um urbane oder urbanisierte Schichten, die sich deutlich von den Nomaden un-
terschieden. Es ist nicht einmal sicher, ob alle Kizilbag nomadisierten. Nach
CHARDIN lebten die Kizilbas in Friedenszeiten als Viehziichter und Viehdnd-
ler.!92 Aus spiterer Zeit sind Beispiele von Kizilbas iiberliefert, die in den
Dorfern vom Ertrag der Bauern lebten, und selbst ein wenig Ackerbau trie-

97 ROHRBORN, Klaus-Michael: Regierung und Verwaltung Irans unter den Safaviden, (HDO

I/VI/5/1), 17-57 hier: 37.

KIZILBAS 11: Wl 5 & san 9 soi>  gan. Leider wissen wir nicht, ob der anonyme

Autor des Tdrth-i Kizilbasdn die nomadischen Riimlu als Ausnahme zur Regel betrachtet.

99 FRAGNER, Bert G.: ,.,Social and Internal Economic Affairs*, in: CHIr VI 491-567, hier 496,
497.

100 Siehe unten Abschnitt 6.2 S. 532f.

101 MEMBRE 17.

102 CHARDIN, Voyages, V 300, 301.

98
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ben.!%3 Jedenfalls unterscheiden zeitgenossische Quelle genau zwischen No-
madenstimmen und Stimmen der Kizilbas.

Die in den Quellen gebrauchte Terminologie ist jedoch nur selten ein-
deutig: so werden fiir die Nomaden hasam/ahsam(at) oymak und ulus ge-
braucht.!® Unter einem uliis verstand man die Untertanen eines Herrschers
aus der Sicht des Herrschers, spéter den Stamm als solche und schlieBlich im
modernen Tiirkisch eine Nation.'% Interessanter Weise erklirt LEWENKLAU
LUluR als ,,Wanderer, also Nomaden.'% Daneben wurde seit der Ilchani-
denzeit fiir nomadische oder halbnomadische Stimme der Ausdruck él/il(dt)
verwendet, wihrend mit <asirat/<asd’ir, kabile/kabd’il und tayfe/tava’if mehr
die Stimme ganz allgemein gemeint waren.'?’

Fiir die Stamme der Kizilbag hat sich in der Forschung die Bezeichnung
oymak, eingebiirgert. Demnach handelt es sich bei den oymak der Kizilbas um
komplexe soziodkonomische und administrative Institutionen, die neben ih-
rer wirtschaftlichen Bedeutung auch administrative und militdrische Aufgaben
hatten.'® So wurde in Arbeiten iiber die wirtschaftlichen und sozialen Hin-
tergriinde der oymaks im sechzehnten Jahrhundert!*® behauptet, dass niemals
vor und niemals nach der Regierungszeit Sdh Tahmasbs (1524-1576) so viele
verschiedene Wirtschaftsformen in vielféltiger Art und Weise in das oymak
System integriert worden seien.''” Dem widerspricht TAPPER, seiner Ansicht
nach gibt es keinen Grund anzunehmen, dass oymak tatsichlich der am wei-
testen verbreitete Begriff war. Daher konne von einem oymak System wohl
kaum die Rede sein.!!! Die safavidischen Chronisten scheinen diese Ansicht

103 DICKSON, Shah Tahmasb, 6; OLEARIUS, Adam: Moskowitische und Persische Reise, Die
Holsteinische Gesandtschaft beim Schah, 1633-1639, herausgegeben von Detlef HABER-
LAND Stuttgar-Wien 1986 294.

104 Kiz1LBAS 11; HATIRAT 596.

105 DERFER I 175 [54].

106 Siche unten 413.

107 Hierzu: LAMBTON, A.K.S.: ,J1at*, in: EF> IIT 1095-1110, hier: 1095, 1096.

108 REID, James R.: ,,The Qajar Uymagq in the Safavid Period, 1500 - 1722, IrSt XI/1978
117-143 hier 120-123.

109 7 B. REID, James R.: Tribalism and Society in Islamic Iran 1500-1629, Malibu 1983; REID,
James R.: ,,Comments on Tribalism as a Socioeconomic Formation,* in: Ir.St XII/1979 275-
281; HELFGOTT, Leonard M.: ,, Tribalism as a Socioeconomic Formation in Iranian Histo-
ry,” IrSt X/1977 36-61.

110 REID, ,,Comments on Tribalism,“ 277.

T Eine Ubersicht der wichtigsten Artikel zur oymak -Debatte siche bei TAPPER, Richard:
Frontier Nomads of Iran. A political and social history of the Shahseven, Cambridge 1997
44,45 Anm. 7; Die oymak Debatte wurde von DICKSON, Shah Tahmasp, 6 losgetreten und
findet ihren enthusiastischsten Befiirworter in REID, James R.: Studies in Safavid Mind, So-
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zu stiitzen, wenn sie neben oymak viele andere Begriffe verwenden. Die hiu-
figsten sind td’ife/tayfe, ,,Stamm* oder kavm ,,Volk, Kriegsvolk®, kism ,,Teil
Gruppe® oder é/, von dem der moderne persische Begriff ilat/ilati fiir No-
maden abgeleitet wurde.!'? Hier ist nicht der Ort die oymak-Debatte wieder
aufzugreifen. Ein Vergleich zwischen den Begriff Stamm - é/ - wie ihn der
ANONYMUS-S verwendet,''3 mit dem Stammesbegriff tdyfe bei Iskander Beg
Munsi Tiirkmen'!'# verdeutlicht jedoch, dass es sich um zwei verschiedene
Elemente der oymak handelt: unter ¢/ versteht der Autor jene pastoralen Vieh-
ziichternomaden, aus denen das Gros der Streitmacht, also das Kriegs-volk
rekrutiert wird, wihrend unter tdyfe ihre Fiihrungschicht, also die Stammes-
fiirsten gemeint sind, jedoch nicht die Staimme als solchen. Daraus ergibt sich
jene Bedeutung von Stamm tdyfe, wie sie von den Hofchronisten verstanden
wird: als Fraktion oder Partei bei Hofe.!'!3

Mit den wichtigsten Stammesfiirsten waren die Safaviden verwandt und
verschwigert: die Mutter Tahmasbs und Bahrams war eine Muslu-Tiirkmen,
die Mutter <Abdullah Han Usticalu eine Schwester Sah isma<ils. SZUPPE
verdanken wir ein iiberzeugendes Modell der safavidischen Heiratspolitik:
in der ersten Phase unter Sah Isma<il wurden die familiiren Bindungen zu
den Kizilbag Emiren gestirkt, spéter verwandtschaftliche Beziehungen zu den
Herrscherfamilien der benachbarten Fiirstentiimer und Kénigreiche.'!® Die
Safaviden sind also mit noblen Familien verwandt. Ganz im Gegensatz zu den
Osmanen, die in den Augen Tahmasbs von geringer Herkunft waren:

Und sie [die Vorfahren Kantni Sultan Siileyman] haben sich tiber Jahre mit den rhomdi-
schen und europdischen Sklaven vermischt, was ihnen zur Freude gereichte. Spiter wurde
jeder von ihnen zum Wesir und zum Emirsrang befordert, ja sie gingen sogar verwandt-
schaftliche Beziechungen mit ihnen ein indem sie ihnen ihre T6chter zur Ehe gaben und sich

ciety, and Culture, Costa Mesa 2000 145-147; Fiir solide etymologische Grundlagen siehe
D@ERFER I 182-186 [61]; und fiir oymak im Gebrauch der osmanischen Verwaltung siche
TURKAY, Oymak, 16.

12 K1z1LBAS verwendet die meisten Begriffe und folgt offensichtlich einer Systematik, die ich
jedoch nicht 16sen konnte. Vgl. hierzu die Ausfithrungen bei REID, Studies, 134, 135 sowie
den Abschnitt 2.3.2.

113 S0 zum Beispiel ANONYMUS-S 64 und passim.

114 Siche seiner Aufzihlung der Kizilbas Stimme bei MUNST I 138-141.

115 Meiner Ansicht nach ist das der Punkt, auf den die Argumentation bei REID, Studies , 140-
144 und 377-386 abzielte.

116 S7UPPE, ,,Femmes,* 1 211-258.
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mit ihren Toéchtern verheirateten und ihre Tochter als Gattinnen akzeptierten. Und Deine
[Suleymans] Nachkommenschaft ist von solcher Art.17

Und Tahmasb fiihrte weiter aus, dass die osmanischen Truppen im Gegensatz
zur ,erlosenden Gruppe der Kizilbas* ,,aus den Lindern Europas gekommen
waren und vom Islam und Moslem-Sein gerade einmal das Glaubensbekennt-
nis aufsagten aber [vom Islam] nichts verstanden haben und von der Menta-
litsit der Muslime keine Ahnung haben.“!'® Damit spielt Tahmasb auch auf
die osmanische Praxis an, europidische Konvertiten - also Gruppen ohne Stam-
mesbindung - gegeniiber den meist tribalen Tiirkmenen, Kurden und Arabern
fiir hohe Amter zu bevorzugen, mit der Ausnahme einiger alter Familien.'®
Die fithrenden Familien der Kizilbag Stimme folgten einem durchaus aristo-
kratisch geprigtem tiirkmenischen Selbstverstindnis. Dieses Selbstverstiand-
nis spiegelt sich in der Antwort Tahmasbs auf den Vorwurf Siileymans, seinen
Stammbaum als Prophetenabkommling nur ,,erschwindelt* zu haben (siyddat-
iktisab). Tahmasb bezieht sich dabei auf den Standard nobler Familien, wenn
er die Osmanen als Emporkdmmlinge herabwiirdigt: ,,Allen beriihmten Herr-
schern und wiirdigen Sultanen ist bekannt, dass Deine [Siileymans] Vorfahren
zu den Unreinen und Ungebildeten zu zihlen sind“'?? und dass ,,von Beginn
des osmanischen Staates bis heute, Du und Deine Vorfahren und Nachkom-
men nicht zu den ehrwiirdigen Dynastien gerechnet werden.“!?! In beiden
Fillen bezieht er sich auf die tiirkmenische Vorstellungswelt, in der die Os-
manen als Stamm nicht besonders hoch angesehen waren. Im Vergleich zum

"7 NAVA', Tahmasb, 213: X
A0Sl am il el ALl o s ws8 oo 5l Gl 5 5 o, 2 L
G e gy oasle, & alas :.uje v ool ol JK) LJJa I okl sl N
.w‘#ﬁjj&' Z.b_\a.ij «::éfdjjjo'bj.u‘o:bdj
18 NAVA’t, Tahmdsb, 226:
a&f«ﬂl\!\d‘\)&dej(w‘jo,u‘gfsjgguj\«fuijwjﬂj
Kl Sl
119" Siehe oben 80.
120 NAVA’T, Tahmasb, 213:

C 5 sl s U el sl Ul wan 5 K8 b 5 sl lys e
) Gyt o Sy il S

121 NAVA’Y, Tahmasb, 213:
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Osmanischen Reich mit seiner aus nicht muslimischen Bevolkerungsgruppen
rekrutierten militdrisch-politischen Elite, spielt das Selbstverstindnis der tiirk-
menische Aristokratie bei den Kizilbag also eine wichtige Rolle.

Die fithrenden Familien der Stimme/Aristokratie standen in einem per-
manenten Spannungsverhéltnis zueinander. Versuche energischer Stammes-
fiirsten andere Fiirsten und deren Stamm aus einflussreichen Positionen und
wichtigen Provinzen zu vertreiben, sind ein Standard der safavidischen Innen-
politik. Besonders stark war dies zu Beginn der Herrschaft Tahmasbs. Die biir-
gerkriegsidhnlichen Ereignisse der 1530er Jahre endeten 1535 mit dem ,,Un-
gliick der Tekelii** (Afat-i Tekelii), der Vertreibung der Tekelii, eines der mich-
tigsten Stammes der Kizilbas.'>?> Normalerweise nahmen diese Spannungen
die Form von Hofintrigen an, konnte aber bis zur Er6ffnung offener Feindse-
ligkeiten fithren, wie es 1545-1547 &fter der Fall war.!>

Eine befriedigende Antwort auf die Frage, wie genau ein Stamm der
Kizilbag organisiert ist, kann auch in dieser Arbeit nicht gegeben werden.
Ubereinstimmung herrscht darin, dass die Kizilbag gemischten ethnischen Ur-
sprungs waren, die Macht der Safaviden zuerst begriindeten und dann als Mili-
tdrmacht stiitzten und dass die fithrenden Familien der Stimme, die Rolle von
Hofparteien spielten.

2.3.1 FORMATION DER KIZILBAS

Die Stimme waren also verschiedenen ethnischen und sozialen Ursprungs.
Teilweise kamen sie schon vor der Machtergreifung Sah Isma-ls aus Ana-
tolien in den Iran, dann wieder waren es verschiedene ehemalige Ak- oder
Karakoyunlu Gruppen, die sich den Safaviden anschlossen.'>* Wichtig zum
Verstidndnis der Kizilbag ist, dass die Griindung der Stimme ein bewusster
politischer Akt war, den Sah Isma<il vollbrachte. Die Formation der Kizilbas
Stamme fand 1501 in der Nédhe von Erzincan, genauer bei einer Ortschaft na-
mens Saru Kaya in der Ebene von Tercan statt.'>> Diese Versammlung war
das ,,Erscheinen® (zuhiir) oder der ,, Auftritt” (huriic) Sah Isma-<ils, wo er sei-

122 Hierzu siche DICKSON, Shah Tahmasb, 197-201; POSCH, Feldzug, 6-16 und die dort ange-
fiihrte Literatur. Fiir die Rolle der Tekelil in den osmanisch-safavidisch-usbekischen Aus-
einandersetzungen wihrend des <Irdkeyn-Felzuges siehe DICKSON, Shah Tahmasb, 279-
285.

123 Siehe unten den Abschnitt 3.2.1, Seite 283f.

124 SAVORY, ,,Kizil-Bash®, 243; REMER, ,,Qizilbas“, 231.

125 Dort soll der jugendliche Isma<il einen Biren, der die Bevolkerung belistigte, aufgelauert
und erschlagen haben. HABIB IV 452, 453; ZEYL-T 94-96; ROMLU-N 54; wahrscheinlich
das heutige Sarikaya bei Tercan.
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nen Herrschaftsanspruch erklirte, also nichts geringeres, als die Geburtsstunde
der safavidischen Macht. Masashi HANEDA betont, dass zwei Gruppen ver-
sammelt wurden: die Sufis aus Lahican, die Sah Isma<il begleiteten und die
tirkmenischen Stimme, die sich auf dem Weg anschlossen.'?® Ein osmani-
scher Bericht iiber die Kizilbag betont die Rolle des Schah bei der Formierung
der Stimme:

Alle Kizilbag werden von achtzehn Stdmmen gebildet. Der Grund dafiir ist dieser: als Sah
Isma-<il auftrat, kamen Leute von iiberall her. Den [derart] zusammengekommenen Personen
teilte er jemanden als Anfiihrer ein, dem er die anderen unterstellte. 2’

Tabelle 2.1.: Formation der Kizilbag bei Saru Kaya

Quelle Stdmme

NAviDI 38 Ustaclu, Samlu, Rimlu, Zalkadr

ALFi 319 Ustaclu, Samlu, Rtimlu, Zalkadr, Tekleii, Varsak

NiZAMSAH-T 7 Ustaclu, Samlu, Rmlu, Zalkadr, Tekelii, Varsak, Afsar,
Kacar, Karadagiyan

HULASA 154,55 Ustaclu, Sdmlu, Ramlu, Zalkadr, Varsak, Afsar, Kacar,

Sufis aus Karaca Dag

MUNECCIMBASI ~ III | Ustaclu, Sdmlu, Ramlu, Tekelii, Varsak, Zalkadr, Kacar,
182128 Afsar, Sufis aus Karaca Dag

MuNsi 127 es kamen Sufis und Anhidnger aus Sam, (=Samlu),
Diyar Bakr (=Zulkadrlu), Sivas (=Ustaclu, Ramlu),
Bayburd (=Rimlu)

MaLcoLM IIT 270 Ustaclu, Samlu, Tekelii (im Text: Nikalloo), Baharlu,
Zlkadr, Kacar, Afsar

Die Anfiihrer der Stimme wurden bestimmt oder, was wohl auf die mei-
sten Stimme zutraf, sie wurden in ihren Funktionen bestétigt. Der osmanische
Bericht zeigt auch deutlich die Verachtung des Schreibers iiber diese ,,daher-
gelaufenen® Leute, denen ,,irgendjemand® als Anfiihrer vorgesetzt wird. Die
Heterogenitit der Kizilbas war auch den Zeitgenossen bewusst: so bezeichnet
der osmanische Chronist Matrakci1 Nasih die Kizilbag despektierlich als ,,Ket-

126 HANEDA Qizilbas, 67; vgl. dazu MINORSKY, Tadhkirat, 191, 192.

127 TALIKIZADE 1261: ciimle Kizilbas on sekiz oymakdur, asli budur-ki Sah Isma<il zuhitr
étdiikde her diydardan ddem geliib cem< olan eghdsa birin bas eyleyiib sdyirini afia teba-
étdi.

128 Diese Quelle stand mir nicht zur Verfiigung, sie wird nur indirekt, nach MINORSKY, Tadh-
kirat, 194 zitiert.
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zer gemischten Ursprungs.*!'?° Damit meint er vor allem ethnisch gemischte
Gruppen, also Tiirken und Kurden. In der Tat handelte es sich um sowohl
ethnisch als auch sozial unterschiedliche Gruppen: Nomaden wie SeBhafte,
Kurden wie Tiirken, Stimme die damals schon Fiirstentiimer gegriindet hatten
wie die Zilkadr, und andere, die erst in Saru Kaya das Licht der Geschich-
te erblickten. Die in Tabelle 2.1 angefiihrten Quellen machen verschiedene
Angaben iiber die damals bei Saru Kaya versammelten Stimme. Sie lassen
sehr gut die sieben urspriinglichen Kizilbas oymak erkennen: Ustaclu, Samlu,
Ramlu, Tekelii, Afsar, Kacar, und Zalkadr.

Damals waren noch nicht alle Stimme anwesend, die spéter zu den
Kizilbag gehoren werden. So konnen die Tekelii bei der Formation der Stimme
in Saru Kaya nicht anwesend gewesen sein, da die Kizilbas von der Agiiskiiste
erst ein Jahrzehnt spiter, wihrend des Sahkuli Aufstand 1511-1512 in den Iran
gingen und erst dann als Stamm organisiert wurden. Ihre Nennung ist insoweit
korrekt, als sie zu den eigentlichen Kizilbag Stimmen gehoren. Das Fehlen der
Tiirkmen in der Tabelle erklért sich dadurch, dass diese damals noch selbst an
der Macht waren. Diese ehemaligen Akkoyunlu und Karakoyunlu Gruppen
wurden erst nach ihrer Niederlage Zug um Zug zum Stamm Tiirkmen zusam-
mengefasst und in die Reihen der Kizilbag eingegliedert. Von besonderer Be-
deutung waren die in den Quellen nur selten genannte Sufis aus Karaca Dag.
Der Karaca Dag (auch Kara Dag und Kizilca Dag) ist der Bergzug Arasbaran,
zwischen Tebriz und Ardabil. Die dortige Bevolkerung war von Anfang muri-
de der Safaviden und daher besonders loyal.

Sehr bald wurden in die Stimme der Kizilbas auch Gruppen integriert, die
sich in religioser Hinsicht von ihnen unterschieden. Dazu gehorten unter an-
derem auch Sunniten. Um diesen Punkt zu erldutern will ich an dieser Stelle
das Ergebnis des nichsten Abschnitts (2.3.2 Klassifizierung der Stimme der
Kizilbag) vorwegnehmen:

e Kurdische Kizilbas: Mit hoher Wahrscheinlichkeit ist bei folgenden
Stimmen kurdische Abstammung zu vermuten: Ustdclu (der ganze
Stamm) und bei den Riimlu die Unterstimme Hinislu, Cemiskezeg? und
Bayburtlu. Sie sind von jenen kurdischen Stdmmen zu unterscheiden,
die von Iskandar Beg Munsi und Seref Han als Kurden bzw. Kurden
Irans bezeichnet werden. Bei diesen handelt es sich um folgende Stim-
me: Rizegi, Ardalan, Siydh Mansir, Zanganeh, Cekeni, Pazki und
Dunbili. Bei ersteren handelt es sich iiberwiegend um Zaza, wihrend

129 MATRAKCI-A 130r: miildhide-i piirr hilel multelifetii l-milel.
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die zweite Gruppe mit Ausnahme Ardalan'3 Kurmanci-Sprecher wa-
ren.

Sunnitische Kizilbag: die Existenz von Sunniten unter den Kizilbasg ist
ein interessantes Paradoxon. Bei den im Volksislam verhafteten Zeit-
genossen wird das theologische Wissen iiber islamische Konfessionen
nicht besonders ausgeprigt gewesen sein (sog. Metadoxie).'3! Das diirf-
te vor allem fiir die Masse der Karakoyunlu und Akkoyunlu zutreffen.
Fiir sie war die Eingliederung in das System der Kizilbas wohl haupt-
sdchlich ein politischer und sozialer Akt. Eindeutig sunnitische Stimme
von den Kurden, die in die Reihen der Kizilbag aufgenommen wurden,
waren die Riizegl und die Mukri. Gerade der Fall der Rlizegi ist inter-
essant: Deren Chan Seref Han Rizegi (I.), der GroBvater des Verfas-
sers des Serefndme wurde 1532 in die Reihen der groen Emire der
Kizilbag aufgenommen. Von einem Konfessionswechsel ist nirgendwo
die Rede. Und das obwohl ihm die Verteidigung Azerbaycans anvertraut
und wichtige Kizilbas Kontingente unterstellt wurden.'3> Aber auch bei
Stammen der Kizilbas gab es Sunniten, so bei den Zilkadr und bei den
Tekelii, wie die Félle von Ulama Han/Pasa Tekelii und Gazi Han Tekelii
zeigen.

o Andere gali-Gruppen: Wichtig sind vor allem die Yezidl Stimme: Dun-

buli, Pazliki und Mahmiidi (diese wurden im spéter Sunniten). Die Ar-
dalan diirften wahrscheinlich Ahl-i Hakk gewesen sein.

Die grofle Vielfalt innerhalb der Kizilbag hat sicherlich das ihre zu den Span-
nungen innerhalb der Stamme beigtragen. Ich nehme daher an, dass die Identi-
fikation der einzelne Kizilbag mit den Kizilbag als Allgemeinheit aller Stimme
variierte. Bei sunnitischen Mukri, die bei Bedarf die Seiten wechseln konnten,
diirfte sie niedriger gewesen sein, als bei Angehdorigen jener Stimme, die sich
schon bei Saru Kaya den Safaviden angeschlossen hatten. Stammesbindun-
gen waren auf jeden Fall wichtig: schlielich wurde der einzelne Kizilbag in
seinem Stamm sozialisiert und schuldete dem Fiirsten seines Stammes, der in
den meisten Fillen den Rang eines hdn oder sultdn innehatte, absoluten Ge-
horsam. Alle Stimme zusammen bildeten den ,,Uberstamm*® der Kizilbas, der
durch das Charisma des Schah zusammengehalten wurde.

130 vol. die Ausfithrungen bei ARDALAN, 23 Anm. 35, 26 Anm. 51.

131 Siche oben Seite 162.
132 SEREFNAME I 428, 429.



2. Zum Begriff Kizilbag 187
2.3.2 VERSUCH EINER KLASSIFIZIERUNG DER KIZILBAS oymak

Das safavidische oymak-System bediente sich spiter auch etablierter Grup-
pen, doch handelt es sich beim Verband der Kizilbag um einen von den
Safaviden ins Leben gerufenen und von ihnen organisierten Verband. Mit
der Machtergreifung Sah Isma-ils schlieBen sich immer mehr Stimme den
Kizilbag an bzw. wurden eingegliedert. Um die Diversivitit der Kizilbag bes-
ser zu verstehen, habe ich eine provisorische Klassifizierung versucht, indem
ich die Stamme wie folgt kategorisiert habe: (a) Kizilbag im engeren Sinn; (b)
tirkische (oguzische) Stimme; (c) fuirstliche Stimme; (d) Kurden und Luren;
(e) Seyhavand, (f) andere. Diese Einteilung ist als Anndherung zum besseren
Verstindnis der verschiedenen Gruppen, die in Summe die Kizilbas bildeten
zu verstehen. Sie beruht auf dem Tdrih-i Kizilbagin und der bei MUNSI und
Don Juan verdffentlichten Listen der Stimme.'?3

2.3.2.1 Kizilbas im engeren Sinn

Die Stammesverbinde der Kizilbas im engeren Sinne blieben mit wenigen
Verdnderungen bis zum Untergang der Safavidenherrschaft bestehen, wobei
die eigentliche, meist aulerhalb Irans gelegene Heimat dieser Stimme niemals
vergessen wurde und im Namen mit dem tiirkischen Suffix -/u ,,- gehorig zu, -
stammend aus* bezeichnet wird.!3* Die meisten dieser Stimme huldigten im
Jahre 1501 in Saru Kaya dem jugendlichen Sah Isma<l, sie hatten sich also
von allen Anbeginn fiir die Safaviden engagiert. Allen gemeinsam ist, dass die
tribale Struktur dieser safavidische Stimme im engeren Sinne mit dem Ende
der Safavidenherrschaft zusammenbrach.

Riimlu: Die Riimlu stammen aus Zentralanatolien und der osmanischen Pro-
vinz Riim, also der Region Sivas, Tokat und Amasya, Kazova und Me-
citozii. Bei ihnen handelt es sich um nomadische und seBhafte Grup-

135
pen.

133 MuNsi T 139-141; MINORSKY, Tadhkirat, 193.

134 MINORSKY, Tadhkirat, 194.

135 K1zILBAS 11:
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Farova ist eine Fehlschreibung fiir Kazova, Meshed Vali muss Mecitozii sein. Siehe SU-
MER, Kurulus, 43, 85; MUNSI I 140; nach dem SEREFNAME I 315 waren Teile der Rimlu
lange Zeit in Cuh(ir-i Sa<d/Jerewan anséssig.
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Ustaclu: Die Ustaclu verdanken ihren Namen einem gewissen Usta Hacci,
iiber den nichts weiter iiberliefert ist.'3® Die Ustaclu schlossen sich zu
Beginn der Herrschaft Sah Isma-ils in der Nihe von Erzincan - also
wohl in Saru Kaya - mit Kind und Kegel dem safavidischen Heer an.'?’
Han Muhammed Héan Ustéclu regierte nach der Griindung der Safavi-
denmacht acht Jahre tiber Diyar-i Bekr. Damals kdmpfte er gegen die
Zilkadr. Dies wird durch die Biographie von Ibrahim Giilgeni gestiitzt,
wo <Ald’eddevle Zilkadr Ibrahim Giilseni gegeniiber meint, er wolle
nun gegen den Sohn des Ustaclu in den Krieg ziehen.'?® Thr Stammland
war die Region Bing6l (nicht aus der Stadt Bingdl, die damals noch
Capakcir hieB), was kurdische Abstammung nahe legt.!3® Fiir Shereen
ARDALAN steht das Kurdentum der Ustaclu auer Zweifel. Sie stiitzt
ihre Behauptung mit dem Hinweis auf eine kurmancisprachige Grup-
pe namens Ustaclu, die als Unterabteilung der Amarlu heute noch dort
leben soll. Allerdings fehlen die Ustaclu auf der mir zugénglichen Li-
ste der Amarlu.'*° Ein andres Problem ist ihre Betonung des Kurmanci.
Denn wenn die heutigen ethnographischen Verhiltnisse sich auf die da-
malige Zeit iibertragen lassen, dann handelt es sich bei den Ustaclu (und
bei den unten angefiihrten Gruppen) um Zaza.

Bayburdlu/Bayburtlu: Die Bayburtlu (auch Bayburdlu, Baybirdlu)
stammen aus Bayburt und Erzincan, also der Region der Ustaclu
und der Riimlu. Ihr wichtigster Vertreter war Karaca ilyAs Bay-
burdlu, der die ,,Sufis aus Riim* (und nicht den Stamm der Rim-
lu) ins Feldlager zu Sah Isma<l brachte und ihm dort huldigte.'*!
Zu ihnen gehorten wohl auch die Ispirlii, von denen sonst nichts
bekannt ist.

136 S0 SUMER, Kurulugs, 44; die Uberlegung bei MINORSKY, Tadhkirat, 194 legt eine Bezie-
hung zu den $amlu nahe.
137 K1ZILBAS 45

O 5len éjaj\ Y Cf/“ (I Q\.S'J'j E’”? ool sl NiEES a5k 2 olag!
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138 Muhiy: Menakib-i Ibrahim-i Giilsent, herausgegeben von Tahsin YAZICI Ankara 1982 308.

139 Fiir Bingsl (Ming Gol) als Heimat der Usticlu siche MINORSKY, Tadhkirat 194 unter Be-
rufung auf SEREFNAME II 134; Bingol als Heimat der Ustéclu bestitigt auch NAVIDI 37:
35 gloliagl pertd 55 Lo Yy Of o

140 ARDALAN, Les Kurdes Ardaldn, 34 auch unter der Form Stdjlu; vgl. BAHTAVI, Haydar:
Kord va pardkandegi-ye u dar gostarde-ye Iranzamin, Teheran 1377/1998 123-8.

141 K1zZILBAS 40; ROMLU-N 535, Oldge 5 Wl 213 Ol s ks
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Himslu/Hntslu: Die Hinislu (auch Hindislu, Hunfislu) stammen aus
Hinis, Tercan und Kara Hisar Sahib. Viel spricht fiir eine Zuge-
hérigkeit der Hinislu zu den Ustaclu aber wichtige Riimlu Fiirsten
wie Div Sultan wurden auch als Hinislu gefiihrt. Die Zugehorig-
keit der Hinislu muss also ungeklért bleiben. Auch wird ihre kur-
dische (Zaza) Abstammung gelegentlich angezweifelt.!4?

<Arabgirlii und Cemikezeglii: Die <Arabgirlii stammen aus aus Ce-
miskezeg und Arapkir.!** Wahrscheinlich sind sie identisch mit
den Cemiskezeglii, Cemiskezegi/lii, beide aus dem Dersim, die
von den meisten Chronisten in untergeordneter Bedeutung genannt
werden. 44

Samlu: Die Samlu stammten aus aus Syrien (Sam) und zwar aus der Regi-
on Aleppo, Adana, Tarsus, und anderen Gegenden Syriens.'*> Zu ihnen
gehoren auch bekannte oguzische Gruppen wie die Begdili, was tiirki-
schen Ursprung nahe legt.

Tekelii: Nach einem weit verbreiteten Irrtum werden die Tekelil oft Takkalii
(aus tekkye-lii) geschrieben, seltener aber korrekter und dennoch falsch
wird die Version Tekellii (aus teke-éli-lii) angegeben. Die Tekelii stam-
men von der Agiiskiiste aus den Gebieten Hamid Eli, Aydim Eli, Ger-
miyan, Mentesa Eli, Saruhin Eli und Karesi, ,,die man zusammen Teke
Eli nennt“!%® und die dereinst unabhiingige Fiirstentiimer waren. Unter
den aus Teke Eli zugewanderten befanden sich iibrigens viele osma-
nischen Timarinhaber, wie zum Beispiel Ulama Han/Pasa Tekelii und
Gazi Han Tekelii. Es gibt starke Indizien dafiir, dass die beiden genann-
ten Emire zeitlebens Sunniten blieben.!4’ Die Reputation der Tekelii litt

142 Nach MINORSKY, Tadhkirat, 19 wiren sie Tirkmenen; HANEDA, Qizilbas, 78 Anm. 124
zitiert das AfZalu t-Tavarih und rechnet sie zu den Usticlu; das bestitigt auch KIZILBAS 25,
26 er erwihnt aber auch namhafte Rimlu. MUNSI I 141: slugs; SUMER, Kurulus, 53.

143 K1ZILBAS 25.

144 SUMER, Kurulus, 53 nimmt kurdisch Abstammung an. Cemiskezegi gab es gegen Ende des
16. Jahrhunderts auch in Cuhdr-i Sa<ad. Siehe SEREFNAME I 315.

W KIZILBAS 8: pLs 33 ple g s b g [6bl] €3l 5 > Jls> 5 MUNSIT138: SU-
MER, Kurulus, 47. i

146 K1zILBAS 27:
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SUMER, Kurulus, 46. i
147 Hierzu siehe Seite 584.
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aufgrund ihres Aufstandes unter Ulama Tekelii gegen Sah Tahmasb. 43
Eine der Untergruppen der Tekelii waren die Sarilu, die Tahmasb nur
einmal nennt.

Zilkadr(lu): (siche unten).

Zu den Kizilbag im engeren Sinne mochte ich auch kleinere und zum Teil
weniger bedeutende Gruppen zéihlen:

Karaminlu: Die Karamanlu spielten nur in der Friihzeit der Safavidenherr-
schaft im Iran eine nennenswerte Rolle.!*

Evogh: Wenig bekannt ist iiber die Evogli, Ivogl sie waren seit alters her An-
hinger der Safaviden, doch brachten sie keinen einzigen Fiirsten hervor
und arbeiteten stattdessen im Haushalt des Schah.!>* Sofern kein Zu-
sammenhang mit den oguzischen Yiva besteht, konnte ihr Name von
ihrer niederen Funktion abgeleitet worden sein und nichts anderes als
Hausleute bedeuten.

2.3.2.2 Tiirkische (oguzische) Stdmme

Den Kizilbag schlossen sich auch Stimme an, die lange vor den Safaviden exi-
stierten und von denen manche sich auf einen der S6hne Oguz Hans zuriick-
fithren lassen.!>! Oguzische Abstammung war in der tiirkischstimmigen Be-
volkerung immerhin so wichtig, dass Ibrahim Giilseni und seine Biographen
sie gerne betonen.'>? Die Uberlieferung nach hatte der mystische Stammvater
Oguz Han drei dltere Sohne, Giin, Ay und Yulduz, die gemeinsam die Bozok
bildeten und drei jiingere Sohne namens Gok, Tag und Tengiz, die gemeinsam
die Ucok bilden.'>3 Die genannten Stimme hatten sich freiwillig den Safavi-
den angeschlossen und existieren zum Teil noch heute.

148 S0 MuUNsi I 140.

149 K1z1LBAS 37, 38; Fiir die Karamanlu siehe REID, James R.: ,,The Qaramanlii: The Growth
and Development of a lesser Tribal Elite in Sixteenth- and Seventeenth-Century Persia, in:
StIr 1X/1980 195-209; ein Teil wurde in Anatolien in die Reihen der Boz Ulus gestellt. Uber
ihren Namen und urspriingliches Siedlungsgebiet siche GUNDUZ, Bozulus, 82.

150 K1z1LBAS 40.

151 Die entsprechenden Legenden hat TURKAY, Oymak, 9-18 zusammengefasst. Ich halte mich
an die von ihm im Appendix erstellte Liste aller vierundzwanzig Stimme der oguzischen
Tiirken und ihrer Brandzeichen.

152 GULSENI, Mendkib, 13: Seyh [brahim Giilseniniifi neseb-i zdhirisi Oguz Ataya ériiir; und
zwar iiber Giin Han hierzu SAKAYIK II 67.

133 TDK (Hg): Secere-i Terdkime, Istanbul 1937 fo. 18r.
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Afsar, Avsar: Die Afsar/Avsar stammen von Yildiz Han bin Oguz Han ab

und werden zu den vierundzwanzig oguzischen Staimmen gezéhlt. Sie
lebten schon immer im Iran auch wenn ein Teil von ihnen aus Syri-
en zugewandert war.'>* Bei den Safaviden spielten sie eine bedeutende
Rolle und stellten vor allem eine groe Anzahl Truppen und wichtige
Emire. Nach KOPRULU hitten die Afsar ihre urspriinglich sunnitische
Uberzeugung erst nach und nach aufgegeben. !>

Kacar: Die Kacar stammen aus Gence und Berda<a im Kaukasus. Ein kleiner

Teil soll aus Syrien zugewandert sein.'”® Die Kacar fiihrten ihre Ab-
stammung auf die Ilchane zuriick. Mit den iiber Anatolien verstreut le-
benden Kacar diirften sie nichts zu tun haben, da diese zum Stamm (asi-
ret) der Musacali gehdren.!” In der Liste der traditionellen oguzischen
Stamme fehlen sie.

Cepni: Die Cepni stammen aus der Gegend um Canik und Trabzon, sie sollen
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157
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von Giin Han abstammen, aber die Abstammung von Gk Han scheint
besser abgesichert zu sein.!>® Die um Trabzon - Canik lebenden Cepnis
sind in den Quellen seit dem Ende des XVI. Jahrhunderts als Sunniten
ausgewiesen. Doch zur Zeit Sah Isma-ils seien sie Kizilbas gewesen.
Alevitische Cepnis gibt es heute vorwiegend zwischen Balikesir und
Aydimn. ">

KiziLBAS 51:
3 fu,\é)-\ Aol el ol el ol sl ol K 4 IVl gy Ll

Aol pls ) amr g il 3gr Ol
KOPRULU, Mehmed Fuad: ,Avsar,” in: [A II 28-38 hier: 28, 29; Fiir die Verbreitung
der Afgaren im osmanischen Reich siche TURKAY, Oymak, 22, 46, 179; SUMER, Fa-
ruk: ,,Avsarlar’a Dair,” in: DTCF (Hg): 60. Dogum Yili Miindsebetiyle Fu’'ad Kopriilii
Armagani, [stanbul 1953 453-478; KASRAVI-TABRizZI, Seyyid Ahmad: e Afsar,” in:
Ayande 11/1304/1925 597-603; GUNDUZ, Tufan: Anadolu’da Tiirkmen Agiretleri. Bozulus
Tiirkmenleri (1540-1640), Ankara 1997 52-55; MUNSI I 140.
KOPRULU, ,,Avsar,” 31.
KIZILBAS 56.
LONGWORTH-DAMES, M.[-Besim DARKOT:] ,.Kacar,” in: IA VI 33-39 hier 33. Hierzu
TURKAY, OYMAK, 96, 447; MUNSI I 140.
KIZILBAS 24; TURKAY, Oymak, Appendix; eine ausgezeichnete Ubersicht der Stimme
siehe bei SUMER, Faruk: Oguzlar. Tiirkmenler, Tarihler, Boy Teskilati, Destdnlart, istanbul
1992 169-172; GUNDUZ, Bozulus, 55, 56.
Hierzu: KEHL-BODROGI, Aleviten, 86, 87; KIRZIOGLU, Kafkas, 188 Anm. 189; GUN-
DUZ, Bozulus, 63, 64; fiir die westanatolischen Cepni siche GOKALP, Altan: Tétes Rouges
et Bouches Noires, Paris 1980; eine brauchbare Ubersicht iiber die Cepni in der Tiirkei ver-
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Bayat und Bozc¢alu: Sie stammen von Giin Han ab. und hatten nur wenige
wichtige Emire. %0

Varsak: Die Varsak aus Y{inan, das ist Karaman.!®! Damit stammen sie aus
derselben Region wie die Karamanlu, die Beziehung zwischen den bei-
den Gruppen bleibt jedoch unklar.

2.3.2.3 Fiirstliche Stamme

In dieser Kategorie fasse will ich jene Stimme zusammen, die eigene Reiche
oder Fiirstentiimer gegriindet hatten.

Zilkadr(lu): Unter Zilkadr ist die Arabisierung des tiirkischen Dulkadir.
Darunter werden sowohl die Fiirstenfamilie der Zilkadrog/i, vor allem
die Angehorigen der Familie des <Ala’eddevle Beg Zilkadr, Zilkadr als
auch die Ztlkadr-lu, also die Stammesangehorigen, die aus dem Fiir-
stentum Zilkadr stammen, bezeichnet. Zilkadriye ist die Region El-
bistan und Maras, einer Gegend, die bis heute noch einen hohen Ale-
vitenanteil aufweist.'®> So gesehen wire die Schreibung Ztlkadriye-Zii
korrekt. Von ihnen behaupten die safavidischen Chronisten, sie seien
,.in ihrer Mehrheit muride der ruhmreichen safavidischen Dynastie.“163
Dennoch war der Stamm in eine pro-safavidische und in eine pro-
osmanische Richtung gespalten. So ist iiberliefert, in welch hohem An-
sehen der Halvetiye-Scheich Ibrahim Giilgeni gerade bei <Ala’eddevle
und seinen Sohnen stand.'® Tatsichlich lebte ein Teil der Zulkadrlu
noch lange in seiner urspriinglichen Heimat und wurde von den Os-

fasste SUMER, Faruk: Cepniler. Anadolu’nun bir Tiirk Yurdu Haline gelmesinde Onemli rol
aynayan Oguz Boyu, Istanbul 1992.

160 KIZILBAS 24: Caami % 9o U _dmy &by TURKAY, Oymak, 229.

161 KiziLBas 40: <3l Lisl gl 3 & Jlo o el lsy o3 51 fols MATRAKCI-A 132r:
taht-i Yiindn vildyet-i Karamdn; Faruk Stimer besuchte noch in diesem Jahrhundert Varsak-
Gruppen bei Tarsus. Hierzu: SUMER, Oguzlar, 232; SUMER, Kurulug, 49, 50; Nach TUR-
KAY, Oymak, 755 lebten sie vor allem in Bozok und Maras und gehorten zu den Mamalu.

162 MINORSYK, Tadhkirat, 194; MORDTMANN, J.H.[-YINANC Miikrimin Halil]: ,,Dulkadirli-
lar,* in: JA 11 654-662 hier 660. Die Hauptlinie der Zfilkadrlu existiert bis heute in Marag
und in Deutschland. In einem Teil der Familie lebt die Erinnerung sowohl an den urspriing-
lichen Namen Zulkadir als auch an die Tatsache fort, dass die Familie ,,eigentlich* alevitisch
sei. Mein Dank gilt Frau Dr. Songiil Kayabagsi/Frankfurt am Main, fiir diese Information.

=N

163 K1ZILBAS 49: &S| & gio olall $d olwls e olagl ASL MUNSI T 140; SUMER, Ku-
rulus, 48, 94 Thre Safavidentreue wird von SUMER noch besonders betont.
164 GULSENI, Mendkib, 308.
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manen mit erblichen Pfriinden - ocak - versorgt,'®> stand also bei ei-

nem militdrischen Konflikt zwischen den Osmanen und Safaviden auf
der anderen Seite. Wichtige Sippen bei ihnen diirften die Haccilar und
Koruklu/Koruglu gewesen sein (siehe auch weiter unten).'6®

Tiirkmen: Tiirkmen ist im safavidischen Sprachgebreich eine Sammelbe-
zeichnung fiir alle Untergruppen der Karakoyunlu und Akkoyunlu, wel-
che ,jahrelang die Herrschaft aiiber den Iran ausgeiibt hatten.“!%” Faruk
SUMER stof3t sich an der Allerweltsbezeichnung Tiirkmen, die er als fiir
diese Stimme unpassend empfindet, weil ja jeder Stamm tiirkmenischer
Abstammung gewesen sein soll. Stattdessen hiitte er lieber einem Ana-
chronismus das Wort geredet und einen Namen wie Akkoyunlu oder
Karakoyunlu gewollt.'%® Doch Akkoyunlu und Karakoyunlu sind poli-
tische Begriffe fiir die unter den neuen politischen Verhiltnissen kein
Platz mehr war. Sie wurden daher unter dem Allerweltsnamen Tirk-
men in die neue Macht integriert. Die Tiirkmen scheinen iibrigens ei-
ner der groBten Stimme gewesen zu sein. Die Erinnerung an die grofie
Zeit der Akkoyunlu und Karakoyunlu blieb lange lebendig, das Tdarih-i
Kizilbasdn widmet ihnen ein gutes Drittel des gesamten Textes.'®® Bei
ihnen gibt es daher auch die grofite Anzahl an Unterstimmen.

AlgﬁgerﬂAgac Eri: Vielleicht handelt es sich vielleicht um eine irani-
sche Variante der tiirkischen Tahtac1 (Holzleute). In diesem Sinne
wiire die Lesung Agac Eri ,,Holzleute* korrekt. Zur Zeit Tahmasbs
waren sie bei Hofe, einige ihrer Emire waren in die Dienste
Muhammed Han Serefeddinogl Tekeliis getreten.!”” Thre Zuge-
horigkeit zu den Tiirkmen geht aus dem Kitab-i Diyarbakriya her-
vor.!71

165 BOA: KK 284 1: Tarih-1 Riznamge, dahil-i timarha-yt ocak.

166 MuUNsi 140 zihlt Muhammed Halife Koruklu und Ibrahim Han Haccilar zu den Zilkadr.

167 Ki1zILBAS 29:

b 038 Oll el Wl o 5k 93 BTy sl 9315 ) et g0 Oligl 10T Sl
Munsi 1 139, 140. ]

168 SUMER, Kurulus, 101; zum Begriff Tiirkmen siehe TAPPER, Richard: ,,Black Sheep, Whi-
te Sheep, Read Heads - A Historical Sketch of the Shahseven of Azerbaijan,” in: IRAN
IV/1966 61-84. Fiir die Bedeutung Tiirkmen als ,,reine Tiirken* sieche INALCIK, Middle
East, 97.

169 KiziLBAS 13-19, 21-23, 29-36.

170 K1z1LBAS 11; siche unten S. 288.

71 Sjehe hierzu LUGAL, Necati und Faruk SUMER: Abi Bakr-i Tihrani: Kitab-i
Diyarbakriyya; Ak—Koyunlular Tarihi, 2 Bde., 2. Ausgabe Ankara 1993, hier Bd. I 37.
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Alpavut, Alpagut, Albavut: Die  Alpavut gehorten zu  den
Karakoyunlu. Nach dem Serefndme waren sie mit anderen
Stammen in Cuhur-i Sa<d ansissig.!”? Ein groBer Teil ging nach
Indien, wo sie in den Dienst Humay(n Padisah traten. Einige ihrer
Emire waren in Schirwan begiitert.!”3

Bahiarlu: Die Beharlu gehorten ebenfalls zu den Karakoyunlu.!”*

Baymdir: das Tdrih-i Kizilbasan zihlt sie zu den Karakoyunlu.!” Die
Bayindir waren jedoch die fithrende Sippe bei den Akkoyunlu.

Muslu: Sie sind unbestritten einer der wichtigsten Stimme der Tiirk-
men, Taclu Hanum, die Gattin Sah Isma<ls und Mutter Sah
Tahmasbs, war eine Muslu, genauso wie Han Begi Hanum, die
Mutter Alkas Mirzas.!’® Alternative Schreibungen sind Musullu
(aus Mavsil-lu, d.h. eine Analogbildung zu Samlu, Rimlu etc.)
und Misa-(lu). Aber weder spielt die Stadt Mosul noch ein Epo-
nym namens Miisa eine Rolle.

Piirndk: Die Purndk waren einer der wichtigsten Stimme der
Akkoyunlu bei den Safaviden spielen sie keine besondere Rolle
mehr.!”” Der Name Piirnak irritiert, seine persische Etymologie
(purr-ndk voller Angst?) macht keinen Sinn. Vielleicht besteht ein
Zusammenhang mit Burnak, einem Dorf bei Ovacik im Dersim?
In diesem Fall wire Zaza oder gar armenischer Ursprung moglich.

Sa<dlu: Sie stammen aus der Region um Jerewan (Cuhtir-i Sa<d) und
hatten nur niedere Emire.!”® Wahrscheinlich werden sie deshalb
meistens im Zusammenhangmit groeren Stimmen erwihnt, wie
z.B. den Raimlu.

Ardalan: Ein dramatischer Abschnitt der Geschichte des Fiirstentums Ar-
dalan und Sehrizors wird in dieser Arbeit im Zusammenhang mit dem
Ende Alkas Mirzas behandelt. Ein Teil der Fiirstenfamilie Ardalan lebt

172 SEREFNAME 1 315; siehe hierzu LUGAL und SUMER: Kitab-i Diyarbakriyya, 137.
173 K1zILBAS 25; SUMER, Kurulus, 106, 197.

174 K1zILBAS 26; SUMER, Kurulus, 107.

175 KiziLBAs 21.

176 K1zILBAS 21; GUNDUZ, Bozulus, 90-92; SUMER, Kurulus, 101f.

177 Kiz1LBAS 22; GUNDUZ, Bozulus, 93.

178 K1z1LBAS 38; SEREFNAME I 315.
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heute noch im Iran. Iskandar Beg Munsi zihlt sie zu den kurdischen
Stammen.!”®

Riizegi: Die Riizegi stammen aus Bitlis und waren Sunniten. Sie unterwar-
fen sich 1532 unter Seref Han I. Tahmasb, flohen unter seinem Sohn
Semseddin wéhrend des <Irdkaynfeldzuges 1535 in den Iran und kehr-
ten gegen Ende des 16. Jahrhunderts, unter Seref Han II., dem Verfasser
des Serefndme wieder in ihre alte Heimat zuriick.'3"

2.3.2.4 Kurden und Luren

Das Tarih-i Kizilbagdn fithrt die Kurden zwar als eigene Gruppe an, nennt aber
keinen Stamm der iranischen Kurden, sondern widmet sich ganz der Geschich-
te des Ayyubiden Sultin Salahaddins und der kurdischen Herrschaft in Agyp-
ten. Iskandar Beg Munsi nennt nur einige Kurdenfiirsten. Seine Aufzeichnun-
gen wurden in der folgenden Liste mit dem SEREFNAME ergéinzt:

Ardalan: siche oben, werden aber auch als tdyfe gefiihrt.'8!

Cegeni: Die Cegeni galten als die tapfersten iranischen Kurden. Da sie aber
keinen richtigen Fiirsten mehr hatten, 16sten sie sich auf und zerstreuten
sich in Azerbaycan und im persischen Irak. Dort wurden sie als Wegela-
gerer und Riuber zur Landplage. Beschwerden iiber sie erreichten als-
bald den Hof und Tahmasb entschlof sich, sie zu vertreiben. Er erlaubte
ihnen, wohin sie auch wollten, zu ziehen aber untersagte ihnen lange
an einem Ort zu verweilen. 500 ihrer Noblen wollten {iber Chorasan
nach Indien gehen. Auf dem Weg dorthin wurden sie von Kazak Sultan
(spiter: Han) Tekelii zum Bleiben aufgefordert. Sie kidmpften mit ihm
in Garcistan und gegen die Usbeken. Tahmasb erlaubte ihnen schlieB-
lich zu bleiben und sich in Churasan niederzulassen. Er bestimmte aber
einen seiner kor¢is, der einer Emirsfamilie der Cegeni angehdorte, zum
Emir iiber sie.'%?

179 Vgl. den Abschnitt 1.5.1.5, S. 100; MUNSi 141.

180 yAN BRUINESSEN, Agha, 164, 200; die Riizegi/Rojeki/Reskan spielten nach MARDIN, Se-
rif: Bediiizzeman Said Nursi Olay:, Modern Tiirkiye'de din ve toplumsal degisim, (=Toplu
Eserleri 4), iibersetzt von Metin CULHAOGLU Istanbul 19933 (11992) 83 noch gegen Ende
des 19. Jhdts. eine bedeutende Rolle. Vgl. LUGAL und SUMER: Kitab-i Diyarbakriyya, 1
98.

181 MunsiI 141.

182 SEREFNAME, 1 326-328; moglicherweise ist diese Gruppe der Kern jener roufangciyan-
i Hindi die Kazak Han als personliche Gefolgsleute (muldzim) unterhielt. Diese spielten
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Dunbuli: Die Dunbuli waren tiberwiegend Yeziden. Einige von ihnen, die

sich den Buhti angeschlossen hatten, bekannten sich zur Sunna. Sie wa-
ren vor allem in S6gmenabad und Hoy begiitert, spéter auch in Cuh(r-i
Sa<d/Cukur Sac<d. Nach dem Tod Héaccl Hans im Jahre 1549 war sich
der Schah ihrer Treue nicht mehr sicher und lie einen Teil von ihnen
massakrieren. 83

Mukri: Die Mukri hatten sich von den Baban abgespalten und etablierten ich

zur Zeit des Niedergangs der Akkoyunlu in der Region von Salduz. Sie
waren (und sind) Sunniten. Sarum bin Sayfaddin Mukri kdmpfte oft ge-
gen die Kizilbag und unterwarf sich noch vor der Schlacht von Caldiran
Sultan Selim. Seine Nachfolger betrieben eine typische Schaukelpoli-
tik und unterstellten sich spdter Sah Tahmasb. Daraufhin befahl Kanini
Sultan Silleyman im Jahre 948/1541 mehreren Kurdenfiirsten unter Fiih-
rung Sultan Huseyn von <Amadiya und Zeynel Beg Senbd von Hakkari
sowie den Biradost die Mukri zu iiberfallen. Im Gefecht wurden die
Anfiihrer der Mukri getodtet und die Osmanen konnten einen eigenen
Parteigéinger als Fiirsten einsetzen, der ihnen bis zu seinem Lebensen-
de die Treue hielt. Nach seinem Tod unterwarfen sich die Mukii wieder
Tahmasb, bevor sie nach dessen Tod wieder die Seiten wechselten.!84

Paziki: Sie stammten urspriinglich aus der Region westlich des Van Sees,

183

184

aus <Adilcevaz. Thre Emire unternahmen gegen Ende des 15. Jahrhun-
derts den Versuch, sich selbstidndig zu machen. Spéter schlossen sie sich
Sah Isma-il an. Unter Tahmasb wurden sie wegen ihrer Ketzerei schwer

1564 bei der Revolte des Kazak Hén eine wichtige Rolle. Hierzu sieche SZUPPE, Maria:
,.Kinship Ties between the Safavids and the Qizilbash Amirs in Late Sixteenth-Century Iran:
a Case Study of Political Career of Members or the Sharaf al-Din Oghli Tekelu Family, in:
MELVILLE, Ch. (Hg): Safavid Persia, London - New York 1996 79-104, hier 84.
SEREFNAME I 310-315; ein Teil der Dunbuli wurde im Laufe der Zeit tiirkisiert. MINOR-
SKY, Tadhkirat, 165, 166. Spiter fithrten die Dunbuli ihre Abstammung auf altpersische
Helden zuriick. Aus dem 19. Jahrhundert sind Handschriften von Chroniken zur Dunbuli
Geschichte bekannt. Allerdings bleibt das SEREFNAME die wichtigste und vertrauenswiir-
digste Quelle. Fiir die Abstammungslegenden und die Frithgeschichte der Dunbuli in Hoy
siehe RIYAHI, Muhammad Amin: Tdrih-i Hoy. Seyr-e tahavollat-e ectemd<i va farhangi-ye
sahrha-ye Iran dar teyy-e koriin, Teheran 1378/1999 107-128.

SEREFNAME I 288-290; die Datierung auf das Jahr 948 ist problematisch, weil der Autor
erklirt, dies sei zur Zeit der Erhebung Alkas Mirzas geschehen, der sich jedoch frithestens
954/1546 erhoben hat.
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bestraft, bis ihr Fiirst Kilic Beg Paziki der Scharia zur Geltung verhalf,
Kilic Beg Paziiki wurde spiter mit Cukur-1 Sa<d betraut.!'®3

Riizegi: siche oben, werden aber auch als tdyfe gefiihrt.!86

Siyah Mansiir: Im Jahr 960 (begann am 18. Dezember 1552) betraute Sah
Tahmasb einen Prinzen jenes Stammes, einen gewissen Halil Beg mit
dem Kommando amiru [’umdrd’? aller Kurden im Iran. Interessanter-
weise mit der Ausnahme der Siydh Manstr und all jener kurdischen

Stamme, die iiber eigene Emire verfiigten. '8’

Zangane: Da sie keine Emire mehr hatten, traten die Zengene Gruppe fiir
Gruppe in die Dienste verschiedener Kizilbas Fiirsten und wurden vor
allem im persischen <Irk und in Chorasan eingesetzt. Einige von ihnen
dienten bei den GroB-korcis.'88

Lur: Bei den Luren handelt es sich um die in dieser Arbeit beschriebenen
Stdmme. Das Tdrih-i Kizilbasan gibt nur allgemein die Legenden zur
Entstehung der Luren wieder.!3? Ideologische Schwierigkeiten berei-
tete den Safaviden in den ersten Jahren der Herrschaft Sah Ismals
der Selbstbehauptungs- und Unabhéngigkeitswille der schiitischen Lu-
ren.!%

2.3.2.5 Seyhdvand und Andere

Eine Nebenlinie der Safaviden wurde ebenfalls als Stamm organisiert, die
Seyhavend, doch scheinen sie erst mit Ma<sim Beg Safavi, also ungefihr
ab 1550 eine bedeutende Rolle gespielt zu haben. Zu ihnen wird aber auch
eine prominente Seyyid Familie aus Nacaf gezihlt: die Familie des Seyyid
Muhammed Beg Kamiina, die zu den Prophetennachkommen sdddat und Ed-
len (nukabd) Nacafs gehorte.'*!

185 Siehe Abschnitt 1.5 insbesondere S. 86 und oben S. 177; SEREFNAME I 328-334; MUNSi
1141,

186 MuNsi1141.

187 SEREFNAME, 1 323, 324; MUNSI I 141: glkle |5

188 SEREFNAME I 328.

189 Kiz1LBAS 42-44.

190 ANONYMUS-S 176, 177.

191 Kiz1LBAS 23; MUNST 141.
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In geringerem Ausmal’} wurden auch Talis und andere Gruppen wie die
Cagatdy in das System der Kizilbas integriert. Der Name eines dieser Stimme,
der Giraylu, legt dschingisidische Abstammung nahe.'

2.3.3 UNTERSTAMME UND SIPPEN

Innerhalb der groBeren Stimme gab es Untergruppen, bei denen oft nicht klar
ist, ob es sich um Sippen oder eigene Branchen der Stimme handelt (Sere-
flii, Girampa, Seyhlii, Hamislu, Ciceklii...), bei manchen liegt ein geographi-
scher Bezug vor (Bayburtlu, Hinislu, <Arabgirlii, Kengerlii...) wieder andere
sind Sippen oder Groffamilien (Serefeddinogli, Sufi-Haliliye, Seyhlar, Ziya-
dogh, Aykutogli, Eyciikogl, Eniikogli...), dann gibt es Beispiele fiir ethnische
(Talisogh, Tatiogl) oder tribale (Begdili) Zuordnungen. Die genaue Bezie-
hung dieser Gruppen untereinander konnte nicht vollstindig geklart werden.
Drei Beispiele lassen den Schluss zu, dass tribale Gruppen in Kizilbag Stam-
me integriert wurden und dort Unterstimme bildeten. Zwei davon existierten
sowohl vor als auch nach der Safavidenzeit:

Das erste Beispiel betrifft einen oguzischen Stamm, die Begdili, die im
spiten 16. Jahrundert zu den Samlu gezihlt wurden.!® Die Begdili sind zwar
iber ganz Anatolien verstreut, sie werden aber vor allem fiir Aleppo, Rakka,
Adana, Tarsus, Hama und Tripolis genannt. Sie stammen also tatsédchlich aus
der Region des historischen Syriens (Bilad-i $am).!** Wann und wie sie oder
Teile von ihnen zu den Samlu kamen, ldsst sich anhand der mir bekannten
Quellen nicht nachweisen.

Noch unsicherer ist die Quellenlage bei den Cihan Beglii. Eine Stelle im
Jeth-name Tahmasbs an Malek Kaylimars nennt den bekannten, miitterlicher-
seits mit den Safaviden verwandten Usticalu Emir wie folgt: ,,Zahiraddin
<Abdullah Kurd-i Cihanbeglii.“!®> Theoretisch besteht die Moglichkeit, dass
es sich um zwei Personen gehandelt hat: zahirii d-din <Abdullah Han und
Kurd-i Cihan Beglii. Diese Wahrscheinlichkeit ist duflerst gering, weil kei-
ne andere Quelle einen Kiird-i Cihan Beglii kennt.!”® Nach einigen Quellen

192 Munsi 141.

193 ERAGNER, Bert G.: ,,Zur Geschichte des Stammes der Bigdelis im Lichte ihrer Urkunden,
in: AOSH, 48.1995 (1-2) 51-59.

194 TURKAY, Oymak, 56, 235, Anhang.

195 NAVA'L, Tahmasb, 177: §Ky Ol 5 5 0ls alas ! b und ebenda Ol allas,
den er im Index als Angehorigen des Stammes Ustaclu fiihrt.

196 Fiir den Kontext siche unten 428.
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werden die Cihan Beglii/Cihanbeyli als tdyfe der Karamanlu genannt.'®’ Die
Cihan Beglii waren iiber Ostanatolien verstreut und gehorten zu den ,,No-
maden der Tiirkmen Ekradi®, sie diirften daher von gemischtem ethnischen
Ursprung sein, wofiir auch eine weitere Bezeichnung fiir sie spricht: Yedi
Boy.!?® Von einer Beziehung der Cihan Beglii zu den Ustéclu ist auch bei ih-
ren zeitgenossischen Nachfahren nichts bekannt.!® Ein anderer Fall ist der
eines gewissen Cirdg Sultdn. Bei ihm handelt es sich ebenfalls um einen
Ustaclu. Auch seine Sippe ist bekannt: Girampa. Tahmasb nennt ihn Cirag
Sultan Bahtiyari.”® Eine mogliche Deutung dieser widerspriichlichen Anga-
ben konnte sein, dass die Girampa Sippe der Bachtiyaren in die Usticlu in-
tegriert wurde. Die drei genannten Beispiele: Begdili bei den Samlu, Cihan
Beglii und Girampa-Bahtiyari bei den Ustéclu reichen jedoch nicht, um dar-
aus eine giiltiges Modell zu konstruieren.

Eine provisorische Ubersicht, die zwischen ,,Sippe,* ,,Unterstamm® und
»Stamm‘ unterscheidet, konnte wie folgt aussehen:

Tabelle 2.2.: Stimme und ihre Unterabteilungen

Stamm | Unterstamm | Clan

Afsar Kirklu Saru Seyhlu

Cepni ? ?

Kacar ? Stikrogh

Riimlu Bayburtlu, Hinslu, Ispirlii, Ce- | Aykutogh
miskezegi/lii

Samlu Begdili

Tekelii Sarilu Serefeddinogl

Tiirkmen Muslu, Piirnak, Bayindir, Alpa- | Saff Haliliye, Eniikogh

(Ak/Kara vut, Baran

Koyunlu)

Ustaclu Seyhlar, Sereflii, Cihan Beglii Girampa, Bahtiyari, Safiogl,

Eyciikog1

Ztlkadrlu Kengerlii, Hamislu, | Tatiogh, Melkenogh, Ziya-
Koruglu, Haccilu/Haccilar, | dogh, Talisogh
Seyhlii,Cigeklii, Mahnalu

197 [ALTINAY], Tiirk Agiretleri, 54.

198 TURKAY, Oymak, 69, 276.

199 Emailkorrespondenz mit dem iranischen Philosophen Ramin Jehanbegloo.
200 Siehe unten 539, 806.
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2.4 DIE KIZILBAS-ARMEE

Die Kizilbag bildeten die Masse der safavidischen Armee, sodass Kizilbag
und Armee synonym verwendet werden. Sie bildeten den Wehrstand, auch
wenn sie nicht nicht die einzige militdrische Gruppe waren: In den Stidten
gab es Milizen, die bei entsprechenden Festungsanlagen in der Lage waren,
ihre Stadt erfolgreich zu verteidigen, wie Alkas Mirz im Sommer 1549 fest-
stellen musste. Auerdem gab es immer wieder Personen, die nicht aus dem
Milieu der Kizilbag stammten und sich als Krieger bewéhrten. Wie zum Bei-
spiel ein gewisser Mir Seyyid Huseyn, der als Gelehrter und als Krieger Kar-
riere machte.?! Daneben gab es Nomadenstimmen, die keine Kizilbag waren
und von denen Truppen ausgehoben werden konnten. So beauftragte Tahmasb
1536 Sahkuli Sultdn Zilkadr und Muhammad Han Afsar damit, Freiwilli-
ge von den Nomadenstimmen (uliisdt va oymakat) - anzuwerben.?’? Dieses
Beispiel verdeutlicht den Unterschied zwischen Kizilbag und anderen Stam-
men: fiir die Kizilbas besteht Wehrpflicht daher waren nur sie Teil der safavi-
dischen Schlachtordnung. Nach HANEDA wurde auch im safavidischen Iran
die Gefechtsordnung, also die militdrische Grundgliederung nach tiirkisch-
mongolischem Muster eingenommen.?’* Das heift, dass der Schah mit den
ihm direkt unterstellten Truppen das Zentrum bildet und die Emire mit ihren
Stimmen den linken und rechten Fliigel bilden.?** Gestiitzt auf das Tdrih-
i Kizilbagan und andere Quellen schligt HANEDA?? folgende provisorische
Einteilung der Stimme vor:

e Rechter Fliigel (dast-i rdst, maymana): Samlu, Tirkmen, Rimlu, Teke-
lii, Akrad

e Zentrum (kalb): Schah, kdr¢is

e Linker Fliigel (dast-i ¢cap, maysara): Ustaclu, Zilkadr, Afsar, Kacar

201" Sjehe unten 309.
202 HATIRAT 596: .
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203 In der von HANEDA beschriebenen Form handelt es sich um eine idealtypische und simpli-
fizierte Grundgliederung. Fiir eine ausgezeichnete Analyse der Schlacht- und Gesellschafts-
ordnung yasal siehe DERFER IV 82-92 [1791].

204 HANEDA, Qizilbas, 48-62; eine detaillierte Aufstellung siehebei REID, Studies, 134, 135,
fiihrt benutzte dieselbe Quelle und kommt daher im Prinzip zur selben Schlussfolgerung.

205 HANEDA, 52, 53, 55, 57, 60.
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Die Gefechtsordnung wird in dieser Form eher selten und nur fiir groe und
wichtige Schlachten eingenommen. Sie spielt vor allem als Referenz und Ori-
entierungsrahmen eine wichtige Rolle und diirfte, wie die meisten militiri-
schen Gliederungen aller Epochen hauptsichlich ein idealtypisches Raster
sein. So ist zu vermuten, dass nach dem Sturz der Tekelii, die den rechten
Fliigel anfiihrten, die Usticlu an ihre Stelle traten. Wird die Gefechtsordnung
eingenommen, so dienen Fahnen, Trompeten und Trommeln als Fiihrungsmit-
tel. Dabei ist anzunehmen, dass die einzelnen Kizilbas-Stimme eigene Feld-
zeichen zur Identifikation hatten.

Sehr oft betraute Tahmasb einen seiner Briider und spiter einen seiner Soh-
ne mit ihren Tutoren (/ala) oder anderen hohen Wiirdentriigern mit wichtigen
militdrischen Operationen, fiir die nicht das gesamte Aufgebot der Kizilbag
ins Feld geschickt wurde. Schirwan wurde zum Beispiel von Alkas Mirza er-
obert. Urspriinglich wurde die Truppenfiihrung des gesamten Aufgebots an
einen amiru [-umard delegiert, einen aus den Reihen der Kizilbas stammen-
den Oberbefehlshaber. Der militdrisch fihige Sah Tahmasb zog es jedoch vor,
seine Truppen selbst zu fithren. Der nachst hohere imilitdrische Kommandant
war bei ihm der kdr¢i basi, dessen Funktion weiter unten erklédrt wird. Die
Gefechtsordnung legt aber noch einen Unterschied offen: den zwischen Stam-
meskontingenten, die von den Fiirsten gefiihrt werden, und vom Schah direkt
gefiihrten Truppen. Damit dhnelt das militdrische System der Safaviden in ei-
nem wichtigen Punkt den Osmanen: er entspricht dem Unterschied zwischen
Pfriindenkavallerie und pfortenunmittelbaren Truppen. So sah es auch der os-
manische Chronist Ta<likizdde Mehmed bin Mehmed Fenari, der den besten
zeitgenossischen osmanischen Bericht iiber die Kizilbas verfasste:

Der magierartige Kizilbag hatte insgesamt in ihrer urspriinglichen Aufstellung ein Heer
von vierundfiinfzigtausend [Mann]. Dieses wiederum wird geteilt in zwei Arten, eine ist
die stehende Truppe, die den Pfortensklaven entspricht und die vom Schah ein Zehrgeld
bekommen, also einen Sold beziehen. Und die andere sind die Gefolgsmannen der Hane
und Sultane, die eine Provinz verwalten, das heifit sie haben Ortschaften in der Art von
Timaren.?%0

Wie die meisten osmanischen Autoren so hat auch Ta<likizdde Probleme bei
der Wiedergabe der safavidischen Terminologie. Sein Bericht ist trotzdem
wertvoll, weil er einer der wenigen Autoren ist, der den Unterschied der beiden
Truppenteile korrekt beschreibt. Die bisher erschopfendste Ubersicht der Ge-

206 TA<LiKiZADE 126r: Kizilbas-1 meciisi-me<dsufi ciimle vaz<-1 evvelde elli dirt bifi leskerdiir.
Budahy iki nev- iizrediir biri dergdhidiir ki kapukulidur sahdan tonlug: vardur ya<ni <uliifeye
mutasarrifdur biri hanlar, sultdnlar nokeridiir, anlar iilkeye mutasarriflardur ya<ni ber vech-
i fimar kariyeleri vardur.
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fechtsordnung, in der alle Truppenteile, nimlich sowohl die von den Kizilbag
gestellten Kavalleristen als auch die mit Feuerwaffen ausgeriistete Infanterie
und Artillerie sowie die zentral gefiihrten kor¢is aufgezidhlt werden, stammt
aus der Feder des Kazi Ahmad-i Kumi. Er berichtet von einer grofle Muste-
rung der safavidischen Truppen in Churasan im Jahre 1530. Diese Quelle wur-
de erstmals von ROHRBORN der Forschung zuginglich gemacht.”’” Die von
den Fiirsten ins Feld gefiihrten Truppen werden kosiin genannt, die direkt un-
terstellten korgi.

2.4.1 VON DEN FURSTEN GEFUHRTE KIZILBAS: kogsiin

Zurecht betont FRAGNER die Rolle der Stimme und Unterstimme als militi-
rische Einheit.?’® Grundsitzlich war es im Stamm, wo der einfache Kizilbag
seine militdrische Ausbildung erfuhr. Das Nomadentum der Kizilbag diente
dem militdrischen Zweck der Abhirtung und war weniger eine wirtschaftli-
che Notwendigkeit. In diesem Sinn spielten die Stimme die Rolle von Regi-
mentern: als Ausbildungseinheit. Dariiber hinaus bestimmten Schahtreue und
Tapferkeit die Reputation der Stimme und die personliche Ehre der Kampfer.
Auch hier besteht eine Parallelle zu den Regimentern: So wies John KEEGAN
in Hinblick auf die Britische Armee nach: ,,Regiments, I discovered, defined
themselves above all by their individuality and it was their individuality which
made them into [...] fighting organisations.” ,,A personal difference might be
forgiven the next day. A slur on the regiment would never be forgotten, indeed
would never be uttered, so deeply would such a thing touch the value of the
tribe.?%” Ungefihr so muss man sich meiner Ansicht nach auch innertribale
Reibereien vorstellen. Dem Fiirsten eines Stammes wurde meist den Titel ei-
nes han seltener oder eines sultdn verliehen. Nur wenige aristokratische Fami-
lien, wie die Ziilkadrogillar1 waren von Geburt auf hdne. Selbst altehrwiirdige
Familien wie die des Seref Han Rizegi in Bitlis wurde der Titel eines hdn erst
durch den Schah verliehen. Diese Verleihung konnte mit einem Hofamt und ei-
ner zusitzlichen Funktion kombiniert werden: so wurde Seref Han auch zum
tavagi bagt und zum amiru [-umard von Kurdistin ernannt.”!® Ein han hat-

207 HuLAsA 1198-204; HULASA-PK 85v, 86r; ROHRBORN, Provinzen, 46, 47.
208 FRAGNER, ,,Social and Internal Affairs,” 496.
209 KEEGAN, John: A History of Warfare, London 21994 (11993) XV.
210 SEREFNAME I 427, 428:
edls G50 s ol S k/;‘JAH
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te eine eigene Gefolgschaft (muldzim, noker), die nicht aus Mitgliedern seines
Stammes bestehen muss aber dennoch Fithrungsfunktionen iibernehmen konn-
ten: Tabit Aga Ztlkadr war der vekil Huseyncan Sultin Riimlus,?'! bei Sahkuli
Halife Zolkadr befand sich ein gewisser Satilmis, vermutlich ein Sklave.?!?
Muhammad Hén Serefeddinogh Tekelii hatte zwei Akéceris in seinem Gefol-
ge, sein Sohn Kazak Han Tekelii stellte den kurdischen Stamm der Cegenf in
seine Dienste.!3 Und auch Alkas Mirza hatte Gefolgsleute, die aus verschie-
denen Stimmen kamen. 2'* Dass Gefolgsleute auch mit den Fithrungsfunk-
tionen ihrer Herren betraut werden konnen, kam nur sehr selten vor: da der
Schah mit Demiri Sultan Samlu nicht mehr zufrieden war, setzte er einen sei-
ner ehemaligen Gefolgsminner, Muhammed Beg Ramlu, an seine Stelle.?!?
Die moldzeman bildeten das personliche Gefolge eines Fiirsten, das vom Auf-
gebot des Stammes zu unterscheiden ist.

Zur Bedeckung ihrer Ausgaben standen den Fiirsten Pfriinde in den Provin-
zen zur Verfiigung. Diese ,,nach Art der Timare* verwalteten Ortschaften und
Lindereien wurden als tiyitl verliechen.?!® Diese befanden sich innerhalb eines
iilke, also innerhalb eines Territoriums, das ein bestimmter Clan zur erblichen
Verwaltung besa.>!” Wobei nicht auBer Acht gelassen werden darf, dass sich
ihre Erblichkeit erst allmihlich entwickelte.?!3

Diese genannten Stimme haben jeweils einen Han und drei, vier oder fiinf Sultane, jeder
Han oder Sultin hat [dem Ertrag] seiner Provinz entsprechend [viele] Leute. Fiir das Pferd
eines jeden seiner Leute gibt er Gerste, fiir den Mann Weizen und fiir die Austriistung gibt
er ihm eine Anzahl verschiedener Sachen. Weder wird ihnen vom Schah ein Asper gegeben,
noch kommt ein Asper aus ihren Gemeinden und Provinzen ein Asper zum Schah.2!?

Mit diesen Einkiinften mussten auch Sonderausgaben beglichen werden: so
beklagt sich Muhammad Han Serefeddinogli beim Schah dartiiber, dass er, als

211 Siehe Seite 444.

2 sanlmus bedeutet ,,verkauft*. Siehe unten S. 288, 319.

213 Siehe Seite 195.

214 Siehe die Tabelle 3.4.2.2 auf Seite 349.

215 HATIRAT 582: r:b 590 sl Olojdle ;! o2 S ghay, Lo niz @ I skels] Ollebes (5 05 s> .

216 Fir die Bedeutung der #iyiil siche FRAGNER, ,,Social and Internal Affairs,” 513f.; RC')HR:
BORN, Regierung, 35, 40; MINORSKY, Vladimir, ,, Tiyal“ in: JA X11/2 391-393.

217 Zur Definition von iilke siche DERFER I 145, 146 [28].

218 L AMBTON, ,Ilat“, 1101.

219 TA<LIKIZADE 126v; Bu zikr olinan oymaklaruii birer hdnlari iicer ve dorder-beser
sultdnlary olub her hdnufi ve sultanuii iilkesine gore neferdati olub bu neferdtuii atina ar-
pa ve kendiiye bugday vériib ve mayehtdc iciin bir mikddr nesne vériir. Ne Sahdan bunlara
bir akga veriliir ve ne bunlarufi kariyelerinden ve iilkelerinden sdha bir akca geliir. Diese
Ausfithrungen bestitigt auch ROHRBORN, Regierung, 35.
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er noch Gouverneur von Bagdad war, mehrere Revolten gleichzeitig bekimp-
fen musste, was ihn finanziell teuer zu stehen kam.??° Wihrend die zivilen
Aufgaben der Stammesfiirsten in der Provinzialverwaltung und in der Ver-
waltung ihres Stammes (oymak) lagen, bestanden ihre militdrischen Aufgaben
darin, in Friedenszeiten eine gewisse Anzahl von Truppen, die sie aus ihrem
Stamm rekrutierten, auszuriisten und auszubilden, und im Kriegsfall mit ih-
nen einzuriicken. Dieses vom Fiirsten personlich befehligte oder ihm zumin-
dest unterstellte Aufgebot wurde kogiin genannt.>?! Die Chronisten verwen-
den kosiin relativ selten, weil sie in den meisten Fillen die Gesamtheit der
Kizilbag-Truppen im Auge haben und dann vom ,,Fiirstenheer* oder schlicht
der ,,Reitertruppe* sprachen.??> Die Masse der von den Kizilbas ins Feld ge-
fiihrten Truppen sind jedoch kosiin.

2.4.1.1 Verleihung von iilke und kosiin

Nach dem Tod oder der Absetzung eines Fiirsten wurde der Nachfolger mit
der Provinz (iilke, eydlet) und mit den kosin-Truppen des Vorgidngers be-
traut. So zum Beispiel im Jahre 958 (begann am 9. Janner 1551), dem Todes-
jahr Huseyncan Sultdn Hinislu RGmlu. Sein kosiin wurde Edhem Beg Riimlu,
dem Sohn Div Sultin Réimlus gegeben.??* Nach der Hinrichtung Halil Sultin
Zilkadrs wurden ,,die Provinz (eydlat) von Schiras und das Heer (kogiin) der
Zilkadr dem ehemaligen kér¢i basi <Ali Sultan Zilkadr verliehen.??* Im
Normalfall wurden iilke und kogéin vom Schah personlich verliehen, doch
zum Zeitpunkt des Todes <Alf Sultan Zilkadrs im Jahre 931 (begann am 29.
Oktober 1524) war Tahmasb aufgrund seiner Jugend noch so schwach, dass
die Zilkadr-Fiirsten mit Murad Sultin selbst einen Nachfolger bestimmten
diesen Entschluf} aber noch im selben Jahr verwarfen und Hamza Sultan er-
nannten.’?> Ein knappes Jahrzehnt spiter im Jahre 941 (begann am 13. Juni
1534) hatte der Schah geniigend Macht, den Herren von Kihgiltiye, Elvend

220 Siehe unten 288.

221 DERFER 1 406-410 [282].

222 SAVORY, Roger M. , Kiiréi* in: EI* V 437,
223 KIZILBAS 26.

224 Navipi 57.

225 NAvViDI 62; HATIRAT 578:
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Han Afsar hinrichten zu lassen und jemand anderen aus dessen Familie nim-
lich Muhammadi/Mahm{d Han Afsar, den man spéter Sahruh Han nannte, mit
seiner Provinz und dem kosiin zu belehnen.”?® Aber auch wenn jemand eines
natiirlichen Todes starb, wie zum Beispiel Gazi Han Saru Seyhlii Zalkadr, der
zu Beginn des Monats Sevval 946 (12. - 21. Dezember 1539)%?7 verschied, be-
hielt sich Tahmasb die Entscheidung iiber den Nachfolger vor. In diesem Fall
wurden seine Provinz (eydlet) und sein kosiin dem Ibrahim Han, dem Sohn
des Kecel Beg Haccilu Zilkadr verliechen.??

Ein dhnlicher Fall ist aus demselben Jahr 946 (begann am 19. Mai 1539)
iiberliefert, als Emir Sultdn RGmlu starb. In diesem Fall betraute er - sehr zum
Leidwesen des Chronisten Hasan Beg Riimlu, des Enkels Emir Sultdn Ramlus
- einen gewissen Pir Sultdn Halife Rimlu, damals noch im Gardedienst und
vom Schah zu seiner eigenen Uberraschung zum sultdn ernannt,”® mit dem
kostin Emir Sultans.>3°

Gemeinsam ist diesen Beispielen, dass normalerweise jemand aus der Fa-
milie des Fiirsten vom Schah zum Nachfolger ernannt wurde. Tahmasb stellte
sich jedoch immer wieder gegen diese Praxis und betont, er habe ,,Herrschaft
und Regierung jeder Provinz und jeder Region jedermann gegeben, der die Fi-

226 HATIRAT 623; HORN 81; HULASA-PK 147r; MUNST I 73, 75; SEREFNAME II 187; SE-
REFNAME II/2 568 NAaviDi 78; ROUMLU 265; ROMLU-N 345; CIHANARA 70v, 72v:
O Faliy il @l jasd jsate Ll B3l 5 Ol e ey L sass

sl §
HULASA T1253:

227 S0 CIHANARA 74r; ROMLU-N 387 jedoch datiert seinen Tod auf das nichste Jahr. Nach
NAviDi 90 und HULASA 1289 starb Gazi Han Zilkadr in Miyanic/Miyane Garmrid.

28 Navipi - 90: il 93 ) Fle Lo S Wy L el HuLAsa 1 289:
PNyt SN galsh SULTANT  68:  glals O NEN 2Ll
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higkeit [zu regieren] hat.“?3! Das konnte natiirlich auch der Sohn eines Emirs
sein, wie es im Jahre 952/1545 oder 953/1546%* der Fall war, als Témiir Han
die Nachfolge seines Vaters Mentesa Sultan Seyhlar Ustaclus antrat.”33 Hatte
der jeweilige Nachfolger - in spéterer Zeit also meistens der Sohn oder we-
nigstens jemand aus der fithrenden Familie - einen niedrigeren Titel wurde er
befordert, wie beim Tode Sahkuli Sultan Ustaclus im Jahre 975 (begann am
8. Juli 1567), dem sein Sohn Muhammed Beg/Muhammedi nachfolgte, den
man seiner Kleinwiichsigkeit wegen Tohmak Han nannte. Ihm wurden ,,iilke
und Rang* seines Vaters verliehen.?3* Oder Muhammed Beg Serefeddinogli
Tekelii, dem 932 das iilke von Ah1 Sultan Tekelii iibertragen wurde und der
bei dieser Gelegenheit zum sultdn ernannt wurde.?®> Jedenfalls war eine offi-
zielle Verleihung durch den Schah vorgesehen, auf die mancher nicht warten
mochte: im Jahre 972 (begann am 9. August 1564) setzte sich Emir Hamza
Beg Ustaclu nach dem natiirlichen Tod seines Vaters <Abdullah Han Ustaclu
»anstelle seines Vaters provisorisch (az rity-i driyat) in den Besitz des kogiin
des Vaters. >3

231 HATIRAT 582:
.{'{.jb Al el o Ry PO S VN VI STV CPCA LY
232 NaviDi 95 gibt 952 ROMLU-N 400 hingegen 953 als Todesjahr fiir Mentesa Sultan Ustaclu

an.
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2.4.1.2 Truppenstdrke

Grofle Stamme, konnten auch mehr als nur ein kosiin stellen, so die Afsaren
die sich bei einer grolen Musterung ,.kosin fiir kogiin den Reihen der siegrei-
chen Truppen eingliederten.“?” Das Stammeskontingent konnte also unter-
teilt werden. In diesem Fall wurde es nach den verschiedenen untergeordneten
Fiirsten, die meist den Rang eines hdn oder sultdn seltener eines beg beklei-
deten, benannt, wie aus der Tabelle 2.3 zu ersehen ist. Hierbei handelt es sich
um die Aufzidhlung jener Truppen, die der Schah wihrend der osmanischen
Besetzung Tebriz (24. Cemazi I1. 955/31. Juli 1548)>38 in der Nihe der Stadt
gelassen hatte. Die Aufstellung macht nicht nur die groen Unterschiede in der
Truppenstirke der verschiedenen kosiin von Stamm zu Stamm deutlich, son-
dern zeigt auch die Unterschiede innerhalb der Unterstimme, hier am Beispiel
der Ustaclu.?®

So unterschiedlich wie die Truppenstirke in den Chroniken angegeben
werden kann, so unterschiedlich sind auch die Angaben iiber die Stirke des
fiirstlichen Aufgebots. TA<LIKiZADE gibt, wie weiter oben schon dargestellt,
eine Gesamttruppenstéirke von 54.000 Mann - kdr¢is inklusive - fiir die Zeit
Sah Isma-ils an,>*° wihrend BAYANT unter Berufung auf Don Juan von min-
destens acht- bis zehntausend Mann pro Stammesfiirsten spricht, ohne zu sa-
gen, wieviele Fiirsten es seiner Ansicht nach gab.?*! Sah Tahmasb spricht
von 100.000 mobilisierten Kizilbag, mit denen er den Osmanen nachsetz-
te.”*? ROHRBORN war der erste, der die bei HULASE aufgezeichneten Anga-
ben zur grofen Musterung der Kizilbag in Chorasan aus dem Jahre 936/1530
analysiert hat (siehe Tabelle 2.7).%*3 Nach dieser Liste variiert die Stirke der
kogiin von 1.000 bis beinahe 10.000 Mann, was zu einer Gesamttruppenstirke
von 102.600 Mann fiihrt.?** Meine Rechnung nach der Druckausgabe dessel-
ben Werkes ergibt 105.800 Mann.?*> Zum Vergleich einige osmanische und

27 HULASAT201: ailugy 0, guate Slus Cao )3 () gdd () gl

238 HATIRAT 622, 623; HULASA I 327, 328; NAViDI 98.

239 NAVIDI 98 zihlt Kopek Sultan zu den Afséren.

240 TA<LiKiZADE 126r.

241 BAYANI, Hanbaba: Tarih-i Nizami-i Iran, Canghd-yi davre-i Safaviye, Teheran 1353/1974
76.

242 NAVA’T, Tahmasb, 235.

243 HULASA 1198-204; HULASA-PK 85v, 86r; ROHRBORN, Provinzen, 46, 47.

244 ROHRBORN, Provinzen, 35, 47; Die zweihunderttausend Mann bei Don Juan LESTRANGE,
Don Juan, 51 miissen sich auf die Zeit Sah <Abbas 1. beziehen.

245 HULASA I 198-204; Danach auch HANEDA, Masashi: ,,Army II1. Safavid, in: Elr I 503-
506; hier 504.
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europdische Angaben: Im allgemeinen heil3t es, ,,Tammasus* hitte in armis
centum milia hominum®*® und der GroBwesir Riistem Pasa schitzte in einer am
20. Dezember 1546 mit Gerhard Veltwyk gefiihrten ,,sehr langen Erorterung
iiber den Sophy*?#’ die Stirke der Kizilbas auf 80.000 cavalli et 3.000 archi-
buseri a cavallo.”*® Fast anderthalb Jahre spiter, in einem Brief vom 20. Mai
1548, schreibt Johann Maria Malvezzi, dass man die safavidische Armee auf
hundertzwanzigtausend Reiter und achttausen FuBsoldaten schitzt.>*® Diesel-
ben Zahlen wiederholt er in einem weiteren Schreiben an Ferdinand vier Tage
spiter, fligt aber hinzu, dass sich im Lager des Schah auch ,.einige Biichsen-
schiitzen und ein paar Stiicke leichter Artillerie” befinden.>"

Tabelle 2.3.: Truppenstirke bei Tebriz (1548)
HATIRAT HULASA  NAViDi

Bahram Mirza 1.800 1.000 1.000
<Alikuli Beg Tiirkmen 2.000 300 300
Cerendab Sultan Samlu 500 500 500
ibrahim Han Zalkadr 3.500 2.500 2.500
Mahmid Han Afsar 3.000 1.000 1.000
Kazvin/Haccilar (Haccilu) 1.600 550 350
Savalan und Ardabil 450 — —
Stiglen und Tatar — — 250
Ustaclu:
Cirag Sultan 1.500 500 500
Allahkuli Beg 500 50 500
Sahkuli Sultan 2.000 1.000 —
Kopek Sultan 800 300 300
4.800 2.300 1.300
Gesamt 17.200 8.150 7.500

Je mehr sich das osmanische Heer dem Feind néherte desto genauere Anga-
ben konnte (der in Istanbul weilende) Malvezzi iiber das Heer der Kizilbag ma-
chen: am 22. Juli 1548 schrieb er wieder von hundertzwanzigtausend Mann,
davon fiinfzigtausend in Blankwaffen zu Pferd, achttausend Infanteristen mit

246 B1zARUS 292; KRUSINSKI 23.

27 D7AIA, Austro-Turcica, 135: un ragionamento molto longo del Sophy.

248 D7 AIA, Austro-Turcica, 135.

249 DZAJA, Austro-Turcica, 251: detto re di Persia ha in campo cento e vintimillia homeni da
cavallo e circa 8 millia da piedi.

20 D7 AIA, Austro-Turcica, 254: El quale re de Persia - per chello de e certo se puole intendere
- ha circa cento e vintimillia homeini eletti et bona giente da cavallo et circa 8 millia da
pede. Dice si che ha anchora alcuni archabusi et certi pezi de artelaria de campo, ma picoli.
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Feuerwaffen und der Rest leichte Kavallerie.”>' Deutlich geringere Angaben
tiber die Stirke der safavidischen Armee machte der franzdsische Botschafter
d’Aramon in seinem am 8. Juli 1548 in Ercis verfassten Schreiben an Konig
Heinrich II.: danach hitte der Schah nach commune estimation nur fiinfzig-
bis sechzigtausend Mann gehabt.>>? Eine viel zu geringe Zahl, da die kosiin-
Truppen allein ungefihr hunderttausend Mann ausmachten.

2.4.2 ZENTRAL GEFUHRTE KIZILBAS: k6r¢iS UND ANDERE

Wie die Gefechtsordnung der Kizilbas in der Tabelle 2.7 deutlich macht, stell-
ten die kor¢is das Gros der zentral gefiihrten Truppen, welche sich beim Schah
befanden. Der Begriff , kor¢i* stammt wie der Grofiteil der militdrischen Ter-
minologie aus dem Mongolischen oder dem zentralasiatischen Tiirkisch. Bei
den safavidischen Chronisten hat sich der Begriff von seiner urspriinglichen
Bedeutung ,,Kochertriger™ weg entwickelt und bezeichnete nun einen Lan-
zenreiter, der auch mit Pfeil und Bogen, Streitkolben, Dolch, Schild, Harnisch
und Helm ausgeriistet war und die Pritorianergarde des Schah bildete.>>? Die
korgis waren eine Elitetruppe, die direkt dem Schah unterstellt waren. Bei der
groflen Musterung in Chorasan werden sie nach den Prinzen und den Emiren
als dritte Kategorie hervorgehoben.?>* TA<LiKiZADE betont den direkten Kon-
takt der den kor¢is zum Schah, wie wir sie schon in der Tabelle 2.7 gesehen
haben:

Doch diese Stimme stellen auch kor¢is, die vom Schah Zehrgeld empfangen. Zum Neu-
jahrsfest werden sie ihrem Rang entsprechend mit Ehrengewidndern bekleidet und ihrer
Stellung entsprechend wird ihnen Zehrgeld nach témen-Rechnung gegeben. 2>

Die kor¢is wurden also vom Schah versorgt und bezahlt. Nach MEMBRE be-
trugen diese Zahlungen fiir die niedrigsten Rédnge vier bis fiinf tomen, dann

251 DZAJA, Austro-Turcica, 269: uno exercito de cento e viniti millia homeni, tra gli quali sonno
cinquanta millia armati in arme bianche a cavallo et circa otto milia fanti a archibuseri.

252 CHARRIERE, Negotiationes, 11 68.

253 D@RFER 1429-432 [301]; ROHRBORN, Regierung, 35; HANEDA, ,,Army*, 504; die kor¢is
waren bestimmt nicht mit Feuerwaffen ausgeriistet. CHARDIN, Voyages, V 302 der wahr-
scheinlich die Grundlage fiir diese Behauptung bei BAYANT, Nizdmi, 74 war, zihlt ohne
Angabe von Griinden die roufang¢t zu den korgis; TAPPER, Frontier Nomads, 46, 47.

2% HULASAT198: i & nad Ol 98 9 e Jle el Jlael slashals,

255 TA<LiKiZADE 126v: ammad bu oymakdtuii yine korcilart ki vardur, anlar sahdan tonluk
yérler. Nevriizda liyakatina gore hilat giydiiriliib sdnina gore tomen hesdbinca tonluk
veriliir; Fir tonluk/tonluk/,,Zehrgeld* siehe DERFER II 645-647 [990].



210 Walter Posch

zehn und fiir die besseren dreiBig tomen pro Jahr.>3® Fiir die Zeit Tahmasb
nehme ich nach der Tabelle 2.7 eine Anzahl von ca. 5.000(+) kér¢is an. Die
Angaben europdischer Reisender, die von HANEDA und D@ERFER ausgewer-
tet worden sind, schwanken zwischen 5.000 bis 30.000 Mann.?’ Leider hat
niemand die Quellen danach befragt, ob sich diese Angaben auf mobilisierte
Einheiten oder auf Truppen nach der Demobilisierung beziehen. Nach MINA-
DOI betrug die Mannschaftsstirke der kor¢is sechstausend Mann, eine Zahl
die TA<LiKiZADE und Iskender MUNSI bestitigen.>® Die kdr¢is mussten wie
die kogiin - auf die unverstindlicherweise weder ROHRBORN noch BAYANT
oder HANEDA eingehen - von den Stimmen der Kizilbas gestellt werden.?>®
Die Anzahl der von den oymak gestellten kor¢is war natiirlich geringer als die
eigentlichen Kontingente der Stimme (kosin). Es ist anzunehmen, dass die
einzelnen Stimme eine ihrer Grofie entsprechenden Anzahl kor¢is und kosiin
stellten. Anhand der Quellen lisst sich aber kein einheitlichen Schliissel fiir
die Aufteilung der waffenfiahigen oymak-Krieger erkennen. Das (gerundete)
Verhiltnis zwischen kogsiin und kér¢is bei den Afsar betrug 18:1, bei den Sam-
lu 17:1, Tekelii 16:1, bei den Ustaclu 15:1, Ziilkadr und Bayburtlu 12:1, Kacar
11:1 wihrend die Siydh Mansiir Kurden sechsmal soviel Kontingentstruppen
als kor¢is stellten und gar auf jeden dritten Tiirkmenen ein Gardist kam. Eine
andere Zahl ist von den Dunbuli iiberliefert: so lieB Tahmasb an einem be-
stimmten Tag drei Dunbuli-Fiirsten mit 400 Kriegern und zwanzig bis dreifig
korgis von den Dunbuli, die sich im Gefolge des Schah befanden, hinrich-
ten.?%" Ein dhnliches Verhiltnis herrschte bei der safavidischen Belagerung
der Stadt Van im Zusammenhang mit dem <Irakeynfeldzug, nach Tahmasb be-
stand die Armee aus 5.400 Mann davon 1.600 kor¢is.2%! Die Tabelle 2.4 wurde
nach TA<LIKiZADE erstellt. Sie bezieht sich zwar auf die Zeit Sah Isma<l L. ihr
Wert besteht aber darin, dass sie eine der seltenen Aufzeichnungen iiber das

256 MEMBRE 35.

257 HANEDA, Qizilbas, 191; DERFER I 431, 432; HANEDA, ,,Army*, 504.

258 MINADOI 69; TA<LIKiZADE 126v; MUNSi I 141.

259 Die Ausfithrungen bei KEMPFER, Amenitatum Exoticorum, 70f. wonach die kdr¢is zen-
tralasiatischen Ursprungs seien, ist unhaltbar, wird jedoch in den Anmerkungen zu CHAR-
DIN, Voyages, V 302-304 ausgeschrieben. LANGLES betont in seiner notice chronolique
zu CHARDIN, Voyages, X 188f. ebenfalls den zentralasiatischen Abstammung der kdr¢is.
Demnach handelte es sich bei ihnen eigentlich um 2.000 Kriegsgefangene, die Timur dem
Eponym der Safaviden, Seyh Safi, als Geschenk vermacht haben soll.

260 SEREFNAME I 312.

261 HATIRAT 604.
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zahlenmé@Bige Verhiltnis von kogin zu kor¢gi innerhalb der jeweiligen oymak
ist.%6?

Tabelle 2.4.: kosiin und kor¢i

Stamm Kontingent | Gardisten | Zusammen
(oymak) (neferdt) | (korgiyan) | (korgistyla)
Afsar 7.400 400 —
<Arabkirlii — — 1.000
Bayburtlu 3.750 300 —
Bayatlu 1.500 300 —
Cepni — — 1.300
Ekrad-1 Siyah Mansiir 845 150 —
Ereslii ve Naslu 2500 150 —
Gariblii — — 350
Héccilar — — 1.200
Huseyni (=Cepni?) — — 1.300
Kacar 3.300 300 —
Kara Taglu — — 1.000
Samlu 5.100 300 —
Tekelii 5.000 300 —
Tiirkmen 6.700 2.100 —
Ustaclu 6.100 400 —
Varsak — — 500
Zulkadr 6.300 500 —
Gesamt: [ 48.495 | 5.200 | 6.650

Da die kér¢is aus den Reihen der Kizilbas rekrutiert wurden,?? miissen fiir

deren militdrische (Grund-)Ausbildung ebenfalls die jeweiligen Stimme ver-
antwortlich gewesen sein. Die synonyme Verwendung von kér¢i und kizilbas,
wie sie MINORSKY und SAVORY unter Berufung auf CHARDIN vorgeschla-
gen haben,’** wurde von ROHRBORNund HANEDA zurecht kritisiert.?®> Denn

262 TA<LiKiZADE 126r, 126v; unter neferdr sind natiirlich die kogiin zu verstehen.

263 TAPPER, Richard: ,,Shahsevan in Safavid Persia“, in: BSOAS XXXVII/1974 321-354; hier
324; Die Aufnahme von Georgiern und Tscherkessen, die REMER, Hans Robert: ,,The
Safavid Period®, in: CHIr VI 189-350, hier 246 schon fiir den damaligen Zeitraum annahm,
fand frithestens gegen Ende der Regierungszeit Tahmasbs statt.

264 MINORSKY, Tadhkirat, 32; SAVORY, Roger M.: ,,The Principal Offices in the Safawid State
during the Reign of Isma<l L%, in: BSOAS XXIII/1960, 91-105, 101 und ,,Karc1™ 437;
CHARDIN, Voyages, V 298-300.

265 ROHRBORN, Klaus-Michael: Regierung und Verwaltung Irans unter den Safaviden, (HDO
IVI/5/1), 1979 17-57 hier 35; HANEDA, Qizilbas, 144-167 insbesondere 150-154.
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schon in den zeitgendssische europdichen Quellen war man sich des Unter-
schieds bewusst: kérgi, ,,das ist Trabanten oder Soldner des KisulbaB* (ge-
meint ist der Schah).?® Die Curcos sic Persas regios satellitis appelant,®” wa-
ren ohne Zweifel die safavidische Elitetruppe. So berichtet Iskender Beg Tiirk-
men, dass hundert konigliche kor¢is auf jedem Schlachtfeld tausend Mann
der iibrigen Einheiten gegeniiber treten konnten.?%® Thre hohen militirischen
Fihigkeiten wurden auch von Reisenden immer wieder lobend hervorgeho-
ben.?®?

Die militdrische Elite korrespondiert mit der gesellschaftlichen: fiir MINA-
DOI sind die kdr¢is die feinsten (most noble) und gentlemen Irans.>’® Wahr-
scheinlich wurde ein wichtiger, vielleicht sogar der Grofiteil der kor¢is aus
den Familien der Fiirsten rekrutiert, sie hatten jedenfalls den Titel beg von
Geburt auf: So trat Hasan Beg Riimlu im Jahre 946/1539-40 in den Garde-
dienst (den er iibrigens als sehr hart beschreibt)?’! und auch der Cousin des
Schah, Ma<siim Beg Safavi diente unter anderem als kérci.?’> Ebenfalls als
korgt diente Haccl Beg der Sohn des Haccl Beg Dunbuli, spéter wurde er mit
den Lindereien seines Vaters betraut.2’? Ein anderer war Uveys Han Paziki,
den seine Mutter als Kind vor seinen Verwandten an den safavidischen Hof in
Sicherheit gebracht hatte. Auch er diente als kor¢i bevor er mit dem Emirsrang
versehen von Tahmasb dazu auserkoren wurde, die Fithrung seines Stammes
zu iibernehmen.?’* Auch der umgekehrte Fall war moglich: der osmanische
Renegat Ulama Tekelii begann seine Karriere bei den Safaviden als yasdvul
und schaffte es durch die gediegene Ausbildung am Hof bis zum amiru [-
umard von Azerbaycan.”’> Fiir den Dienst bei den kér¢is kamen auf jeden
Fall die S6hne prominenter Kizilbas in Frage, allerdings reichen die genann-
ten Beispiele nicht aus, um daraus eine Regel abzuleiten.

266 [ EWENKLAU 423.
267 BizARUS 300.
268 Munsi I 142:

= olb sl o G b wey L Ola )8 5l e o e 0

269 CHARDIN, Voyages, V 300; TAVERNIER 239.

270 MINADOI 68, 69.

271 ROMLU-N 382 und ROMLU 295: 5 § |1 5 ¢ K> ) 53 iz w.
272 HuLASA 1343, 344,

273 SEREFNAME I 314.

274 Sjehe oben 177.

275 HULASA 1215.
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2.4.2.1 Kategorien bei den kiorgis

Im Todesjahr $ah Tahmasbs standen nach Iskender Beg Tiirkmen 4.500 kor¢is
im Sold, zu denen gut 1.500 duBere kér¢is (korgiydn-i das) ,.sowie yasavul,
biikavul und andere;“ zu rechnen seien. Vor allem die hoheren Chargen un-
ter ithnen (ésik akasi, yasavul basi, mir sekdr, top¢t bagt) verfiigten tiber fiinf
bis fiinfzig Gefolgsleute, sodass die Gesamtzahl auf 20.000 geschiitzt wird.?’®
Wir wissen nicht, wer wieviel Gefolgsleute hatte. Bei einfachen kér¢is werden
es wohl nicht mehr als ein oder zwei RoBknechte gewesen sein. Interessant
wire zu wissen, ob jene hochstehenden kdr¢is, die fiinfzig Gefolgsleute hat-
ten, diese oder einen Teil von ihnen ins Gefecht fiithrten, wie es bei den Fiirsten
der Kizilbag Stamme der Fall war. Dariiber flieBen jedoch keine Quellen.

Die yasdvul/yasa’ul und biikeviil/biikavul unterstanden dem ,,Chef der Hii-
ter der Schwelle* (ésik akast bast) den die européischen Quellen als Hofmar-
schall bezeichnen. Genauer handelt es sich bei ihm um den Hofmarschall des
Divan, welcher iiber vierzig andere ésik akas: gebot, die auch in den Provin-
zen aktiv waren. Insbesondere unterstanden ihm die yasdvuldn-i suhbat eine
siebenhundert Mann starke Truppe der yasdvul, denen ebenfalls ein yasavul
basi vorstand.>’”” CHARDIN beschreibt sie als huissiers, qui serve a porter les
ordres du roi.>’® Die yasdvul waren vor allem fiir den Ordnungsdienst am Hofe
und fiir Gefechtsordung zustindig. Zu ihren Aufgaben gehorte unter anderem,
fiir die Truppeneinteilung zu sorgen, sie erfiillten die Aufgaben eines aide du
camp, Wichter, Leibwichter u.d. Fiir die Safavidenzeit schligt DERFER die
Bedeutung ,,Adjudant“ aber auch ,Liufer, Trabant“ vor.?’® Eine eigene Abtei-
lung, die yasdvoldn-i kor sollen innerhalb der kér¢is eine 2.000 Mann starke
Einheit gebildet haben, was MINORSKY unter Berufung auf OLEARIUS zu-
riickgewiesen hat.?8? Tatsache ist jedoch, dass 1549 eine Abteilung der kdrcis
des Harems von ihrem yasdvul bas: im Gefecht kommandiert wurde.?8!

Die biikdvul/bokeviil hatte urspriinglich die Bedeutung ,,Vorkoster, Heeres-
intendant.”“ Die genaue Funktion bei den Safaviden zur Zeit Tahmasbs bleibt

276 Munsi 1 141, 142; auf diese Quelle stiitzen sich: MINORSKY, Tadhkirat, 15; DERFER II
304; ROHRBORN, Regierung, 36; FLOOR, William: Safavid Government Institutions, Costa
Mesa 2001, 159, 160.

277 Unter ihm stand z.b. der Hofmarschall des Harem hierzu vgl. MINORSKY, Tadhkirat, 47 und
133; D@ERFER II 183-185 [646], dieser nach OLEARIUS, 671f; CHARDIN V 356; KZEMP-
FER, 81f; MINADOI 69.

278 CHARDIN V 361.

279 D@RFER, IV 166-172 [1863]; Tarama Sozliigi, VI 4367f.: ,muhifiz, yasak¢1.“

280 MINORSKY, Tadhkirat, 117, 118.

281 Sjehe unten Seite 541.
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unklar, im Tazkirat al-Mulitk werden sie im Gegensatz zu den yasdvul an einer
einzigen Stelle genannt.?%?

Verschiedene Autoren betonen die personliche Nihe der kor¢is zum Schah.
Das kann korrekterweise jedoch nur auf eine ausgewihlte Minderheit oder
Elite der kor¢is zutreffen; eben jene korgis, die zum engeren Gefolge (mula-
zim) des Schah gehorten. Dazu sind auch jene kor¢is zu zihlen, die spezielle
Funktionen innehatten wie die ,.kor¢is des Harem*“?®3 oder die Waffen-korcis
(kor¢tyan-i yarak). DERFER weist zurecht auf den Wildwuchs unter den hohe-
ren kor¢i-Amtern hin.?%* Dass viele dieser hohen Hofimter erblich wurden,?%
spricht dafiir, dass vom militdrischen kér¢i Titel wohl nur mehr der Name iib-
rig blieb. Eine dhnliche Entwicklung konnte man auch im Osmanischen Reich
bei den Janitscharen beobachten. Die kor¢cis wurden aufgrund ihrer Funkti-
on als Leibgardisten oft mit Leibwichtern verwechselt. Diese Aufgabe oblag
jedoch zweihundert siifis, die einer eigenen Organisation angehorten.%® Viel-
leicht geht dieses Missverstidndnis auf den Einfluss von Faruk SUMER, dem
die mongolisch-zentralasiatische Tradition in den Institutionen der Safaviden
fremd blieb und daher die kor¢i als korucu ,,Hiiter, Wachter missinterpretiert.
So wurden sie mit den osmanischen silihddr verglichen, wofiir es meiner An-
sicht nach keinen Grund gibt.?®” Am ehesten scheint mir ihre Funktion der
osmanischen Tschauschen zu entsprechen.’®® Denn wie diese waren sie auch
in der Lage militdrische Einheiten jederzeit zu iibernehmen, konnten in den
Provinzen disloziert werden und wurden mit der Vollziehung sultanischer Be-
fehle betraut. Jedoch ist zu beachten, dass dies nur eine Funktion der kdr¢is
und innerhalb dieser die Aufgabe der yasdvulen war.

282 D@RFER 11 301-307 [755]; MINORSKY, Tadhkirat, 15.

283 Navipi 101.

284 DERFER 1 430, 431; FLOOR, Institutions, 144-148 versucht diesen Wildwuchs zu syste-
matisieren, indem er vier Kategorien einfiihrt: (a) kdr¢i bagsi, (b) kor¢iyan-i muldzim, die
er korrekt mit kdr¢is im Gefolge ibersetzt (c) kor¢i-yi yarak, also ,,Waffen-korgi*s, die er
aber uniibersetzt ldsst; (d) kor¢iydn-i <izdm als “rank-and-file* (?) gemeint sind jedoch die
GroB-korgts Durch diese Einteilung wird meiner Ansicht nach die Bedeutung der kor¢is als
Kampftruppe heruntergespielt und der Eindruck erweckt, es handle sich bei ihnen in erster
Linie um Hoflinge.

FLOOR, Government Insitutions, 147.

286 MINORSKY, Tadhkirat, 33f.

So FLOOR, Government Insitutions, 147; dagegen prézisiert DERFER 1431, dass man kdr¢?
mit dem silihddr bei den Seldschuken, jedoch mit dem solak bei den Osmanen vergleichen
konnte, was immerhin soweit Sinn macht, weil der Unterschied der urspriinglichen Bedeu-
tung beider Funktionen - Kochertrédger (kor¢i) und Linkshédnder d.i. Bogenschiitze (solak)
sich sehr nahe kommen.

288 Siehe z.B. Seite 575.

285
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Das gesamte Korps der kér¢i wurde in innere und duBlere kdr¢is unter-
teilt.”8” Wobei die inneren kér¢cis sowohl das Gros der Truppen dieser Einhei-
ten bilden als auch die muldzim. Sie werden als ,,konigliche GroB—kérgis,“290
,korcis des koniglichen Hofes*“>*! und #hnlich bezeichnet. Obwohl die korgis
zentral gefiihrt wurden und mit ihnen ein loyales Gegengewicht zu den Stam-
men gebildet worden ist, lieBen sich auch bei ihnen die stammesméBigen Bin-
dungen nicht ignorieren, wie aus der nach TA<LiKiZADE erstellten Tabelle 2.4
ersichtlich ist. In den Quellen werden immer wieder kor¢is dieses oder je-
nes Stammes genannt, wie ,,die kor¢is der Ustaclu und Gariblu,* »kor¢ts der
Samlu,“?* | korcis der Zalkadr.“?%3 Bei groBen Krisen kam es immer wieder
vor, dass kor¢is sich bei innertribalen Streitigkeiten die Seite ihres Stammes
schlugen, wie die Simlu gegen die Ztlkadrlu?** oder gegen die Tiirkmen.?*>
Daraus schlof ROHRBORN, die kdr¢is wiren in erster Linie ihren Stammen
gegeniiber verpflichtet gewesen.””® Aber konnte es sich hier nicht um eine
Ausnahme handeln, wie sie eben nur bei grolen Krisen vorkamen? Denn in
der Theorie muss geplant gewesen sein, dass man die Garde unter eigenem
Kommando beliel3, was fiir einen Sinn sollte sonst ein kor¢i bast gehabt ha-
ben und wozu sollte denn eine Garde iiberhaupt gut sein, wenn sie ohnehin
unter dem Kommando des Stammesfiirsten geblieben wére. Denn die Quellen
stimmen darin iiberein, dass die kdr¢is unter dem Kommando ihrer eigenen
captaines/kor¢t bagis blieben, die dem ,,generall Captain called Curchi Bas-
sa* unterstanden.”®” Es gibt jedoch keine Hinweise dafiir, dass diese kdr¢?
basis Angehorige der jeweiligen Stimme waren. Wenn iiberhaupt, dann I&sst
sich das einzige Beispiel eines kor¢i bagis bei einem Stamm gegenteilig lesen:
1549 war ein ein gewisser yiizbas: Ibrahim Beg Kirklu Afsar Kommandant der

289 TA<LIKiZADE 126v; die korcivan-i das bei MUNSI 141 lese ich als ,iuBere korcis also
korgis im Auflendienst: ddys von trk. dag/tas/tasra ,,au3en, duflerlich®.

20 MUNSI147: oals olas Ol | 55 dhnlich 100, 141.

PEMUNST T 990 o5 oledle 5 als 3k (b, 5 SULTANT  70:
o@: Q\AJMAJ @ 4 wlk 0\2.>Jj.9

292 ROMLU 321; ROMLU-N 416; HULASA 1321; HULASA-PK 150r.

293 Hierzu siche BAYANT, Nizdmi, 87 und vor allem HANEDA, Qizilbas, 169.

294 HATIRAT 586: Wsgy CaS™ )5 o slals Ol 98 5 il 43 Ol 63,

295 ROGHRBORN, Regierung, 37 dasselbe Beispiel bei BAYANI, Nizdmi, 88.

296 ROHRBORN, Regierung, 37.

297 MIANDOI 69.
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Zilkadr.>”® AuBer ihm ist meines Wissens nur der Name des kér¢i basi Alkas
Mirzas bekannt: <Ali Beg Muslu, ein Onkel (hal) des Prinzen.?®”

2.4.2.2 korgi bagi

Unbestrittener Kommandant der kér¢is war der kor¢i basi. Er war einer der
wichtigsten militdrischen Kommandanten unter Schah Tahmasb. Der erste be-
kannte kor¢t bagsi unter Tahmasb3% war <Izzeddin <Ali Ciceklii Sultan Zilkadr,
der im Jahr 926 (begann am 23. Dezember 1519) mit Schiras betraut wur-
de, aber offensichtlich am Hof blieb, wo er im Jahr 931 (29. Oktober 1524)
starb.3%! Nach ihm hatten zwei Personen das Amt inne, iiber deren tribale Zu-
gehorigkeiten nichts bekannt ist: Durak Beg,’* und ein gewisser Nedir (statt
Nazir) Beg?? Thnen folgte spiter der berithmte Sévindiik Beg Afsar nach, der
dieses Amt 1534 antrat und bis zu seinem Tod im Alter von iiber neunzig
Jahren im Jinner 1562 inne hatte.>** Er gehorte zum engsten Vertrautenkreis
des Schah und prigte daher dieses Amt wie kein anderer.’®> Wenig iiberzeu-
gend ist FLOORs Argument wonach Sévindiik Beg mit dieser Position betraut
wurde, weil die Afsar ein unbedeutender Stamm waren.*® Dagegen spricht
die groB3e Zahl ihrer Wiirdentrdager und Truppen, sowie die Tatsache, dass ih-
nen ein fester Platz in der Schlachtordnung zugeordnet worden ist. Sévindiik
Beg erschien 1530, als er noch Emir im Rang eines sultdn war, zur grof3en
Musterung in Chorasan mit seinem kosiin.>®’ In der langen Zeitspanne seines
Dienstes wurde der kor¢i basi zur wichtigste militdrischen Position nach dem
Schah. Denn der kor¢t bast arrogierte in diesen drei Jahrzehnten viele Funktio-
nen des alten amiru [-umara. Dieser war urspriinglich ein erfahrener und wich-
tiger Kizilbag Fiirst dessen Stamm somit der Vorrang unter allen Stimmen
zukam. Nachdem sich Tahmasb Anfang der 1530er Jahre gegen die Kizilbag
Fiirsten durchgesetzt hatte, bestellte er jahrelang keinen Feldherren (amiru [-
umard) mehr,3% sodass im Laufe der Zeit das Amt des amiru l-umara in das

298 NAVA'T, Tahmdsb, 183.

299 Siehe Seite 282; er war dann also der Bruder der berithmten TAclu Hanum.
300 vgl. die Liste der kdr¢i bagis bei FLOOR, Government Institutions, 140-143,
301 NaviDi 57, 62.

302 HuLAsA 1203 sowie Tabelle 2.7.

303 HATERAT 579.

304 HANEDA, Qizilbas, 172; MEMBRE 76.

305 KiziLBAs 51.

306 FLOOR, Government Institutions, 143.

307 HuLASA 1201.

308 ygl. die Aufstellung der wichtigsten Amter bei ROHRBORN, Regierung, 24-26.
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des korci bagt aufging.’?® Obwohl der Titel eines beg die unterste Kategorie
der safavidischen Titulatur war und somit unter den Emiren der Stimme stand,
war die Wiirde des kér¢i bast doch auch fiir Sévindiik Beg ehemals Sultan
attraktiv. Zunéchst spielte die auch aus anderen Kulturen bekannte Regel ei-
ne Rolle, wonach der Hofdienst jeden anderen gegeniiber hoher gestellt war,
auch wenn dieser denselben oder gar einen hoheren Titel hatte.3'? Spitestens
ab 1530 galt nimlich die Regel, dass ,,der kor¢i bast am Tag der Diwansitzung
den meisten anderen Emiren und hohen Funktionédren gegeniiber Vorzug und
Vorrang genofB.3!'* Bedenkt man noch die lange Dienstzeit Sévindiik Begs,
dann musste er und mit ihm sein Amt im Laufe der Jahrzehnte die meisten an-
deren Kizilbas Fiirsten an Einfluss und Macht iiberragt haben. Diese Situation
sollte so bis zu den Reformen Sah <Abbas bleiben. Dennoch blieb der kor¢i
bast bis zum Ende des Safavidenreiches einer der michtigsten Amtsinhaber.
Er galt gar als ,,Weillbart* aller Kizilbas und war Mitglied des Hofrats (cdnki-
ye umard’). Wichtige administrative MaBBnahmen wie die Bestellungen von
Gouverneuren, Beforderungen zum yiizbas: oder mifibasi, Verleihungen von
tuyfilen und dhnliches wurden aufgrund des Berichtes des kor¢i bast und einer
Eingabe des GroBwesirs beschlossen.3!? Die Verwaltung der Truppenfiihrung
wurde in militdrische und logistisch- organisatorische Fithrung unterteilt. Zur
militdrischen Fiihrung unterstanden dem kor¢i bast Offiziere im Range mifi-
basi, yiizbasi und onbasi.>'> Zur Regelung der organisatorischen und finanzi-
ellen Angelegenheiten ein vezir und ein mustavfi der korgis.3'* Der Wesir war
fiir die Uberpriifung und Genehmigung der Personallisten und Stammbiicher
der kérgis zustiindig. Diese beinhalteten den Soll- und Ist-stand der Truppe, die
Listen der Dienstzeiten, Teilnahmen an Feldziigen, Besoldung und die Pensio-
nen der Veteranen. Der mustavfi wiederum war fiir die Erstellung der genann-
ten Biicher und Listen verantwortlich, wozu ihm ein Stab von vier Schreibern
zur Verfiigung stand.?!®> Bei der jihrlichen Berichtlegung der Ausgaben fiir

309 SAVORY, , Kirdi,« 437.

310 Dieses Prinzip ist an und fiir sich bekannt und wurde vor allem im Zusammenhang mit
der russischen Armee, wo es in dieser Art bis ins 19. Jahrhundert seine Giitigkeit besal3,
beschrieben. Siehe FUCHS, Theodor: Geschichte des Europdischen Kriegswesens, 11 Bde.
Wien 21986 (11972, 1974), hier I 141-145.
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die kor¢is tragen der vezir und der mustavfi in Anwesenheit des kér¢t bagi vor.
Der kor¢i bast arbeitete daher so eng mit der Finanzverwaltung zusammen,
dass der Kizilbag Renegat Oruc Beg Bayat, d.i. Don Juan de Persia auf die
militidrische Funktion des kér¢i bast vergisst und ihn als der Rechnungspriifer
des koniglichen Haushaltes beschreibt.31©

2.4.2.3 boy noker: Vorldufer der Sahséven?

Wihrend des hier bearbeiteten Feldzugs hat Sdh Tahmasb eine weitere mi-
litdarische Einheit von den Kizilbag ins Leben gerufen, von der es heif3t, sie
seien eine Elitetruppe gewesen: die boy noker.'” In seiner urspriinglichen
Bedeutung heifit noker, dass diese Truppe direkt unterstellt wurde und ihrer
Stammesbindung entkleidet wurde. In diesem Sinn sind noker das Gegenteil
von kogin.'® Das erklirt, warum immer wieder Angehdrige anderer Stim-
me als Gefolgsleute eines hdn der Kizilbag genannt werden konnen. Bestes
Beispiel ist das Ende der Tekelii und Kara Ulus in Schirwan, die nach der
Hinrichtung Gazi Han Tekeliis und seiner Familie im Jahre 1544 Gefolgsman-
nen - noker - Alkds Mirzas wurden.?!'® Ahnlich verhielt es sich im vorlie-
genden Fall. Auch hier wurde die neue Truppe direkt dem Schah unterstellt.
Damit ist jedoch noch keine Aussage iiber ihre Qualitdt und Kampfkraft aus-
gesagt. Der Zeitpunkt, an dem er dies tat, vermutlich noch im Feldlager zu

316 Nach LESTRANGE, Don Juan, 218 daraus ein Folgefehler des Herausgebers, der korei mit
,.keeper of the wardrobe* iibersetzt. (S. 189 Anm. 2).
317 D@ERFER 11 358-361 [812] insbesondere 360; HANEDA, Qizilbash, 146; QUIRING-ZOCHE,
Isfahan, 71 Anm. 5; nach FLOOR, Government Institutions, 137, 138 Anm. 90 hitte boy no-
ker in der Bedeutung yasakg¢: ,,military campaigner™ (!) bei den frithen Safaviden Verwen-
dung gefunden. Hierzu: (a) yasakg: ist eine tiirkische Ableitung des mongolischen yasak
(,,Gesetz des Cingiz Han") und bedeutet nach DERFER IV 71-82 [1789, 1790] ,,Gesand-
tenwachesoldat® und nicht military campaigner. (b) Wie weiter unten noch zu zeigen sein
wird, waren die boy noker keine Gesandtenwachesoldtanen. (c) Der Lesart (Interpretation?)
yasakgr widersprechen auch die von Floor selbst als Quellen zitierten safavidischen Chro-
niken: an einer Stelle fehlen die boy noker (NAVIDI 108), an einer anderen werde sie inter
alia erwihnt (HULASA 1328) und an der dritten (NAVID] 98), die ich weiter unten im Wort-
laut zitiere, lédsst sich ebenfalls nicht die Bedeutung yasak¢: erschliefen. Die ebenfalls von
ihm in derselben FuBnote zitierte Arbeit von SABETIYAN, Dh (?).: Asndd va ndmehhd-ye
Tarihi-ye Doure-ye Safaviye, Teheran 1343/1964 stand mir nicht zur Verfiigung.
Siehe hierzu die Verwendung von boy noker bei den Akkoyunlu, dort auch der Ausdruck
nokerdn-i hdssa. Hierzu LUGAL und SUMER: Kitab-i Diyarbakriyya, 1 81.
319 Fiir diese Episode siehe unten Seite 284; fiir noker siche DERFER I 520-526 insbesondere
522, 523.
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Senb-i Gazan,??° lisst zum einen darauf schlieBen, dass Tahmasb dringend
neue Truppen brauchte und dafiir bereit war, die notigen finanziellen Mittel
zur Verfiigung zu stellen:

Er gab den Groflemiren aus dem Staatschatz bar und gegen Bestidtigung mehr finanzielle
Zuwendungen, als sie pro Jahr aus den eigenen Lindereien einnahmen, um seine eige-
nen Truppen zu stirken und den Feind aus einer Position der Stédrke heraus zu bekdmp-
fen. Im Gegenzug dafiir sollten sie [die Emire] Vieh und Gerit ihrer Provinzen an den
Staatsschatz abliefern. [Danach] wihlte man zwanzig- bis dreiffigtausend Mann aus hun-
derttausend von den Stimmen/Regimentern des Azerbaycan und des [persischen] <Irak aus
und nannte sie boy noker. Ihre Jahresgehilter entsprachen [den Gehiltern] der niederen und
mittleren kor¢is und die notwendige Bewaffnung wurde vom Arsenal gestellt, damit sie zum
Krieg geriistet wiren.32!

In erster Linie sollten also die ihm direkt unterstellten Truppen verstirkt und
versorgt werden, das Ausheben der zwanzig- bis dreiligtausend boy noker
war ein Griff auf eine hunterttausend Mann starke Personalreserve, die der
Schah fiir gewohnlich unberiihrt gelassen hatte und auf die in erster Linie sei-
ne Emire Zugriff hatten und die sie vermutlich zur Erginzung fiir ihre kosiin
Truppen benutzten. Mit der Schaffung der boy noker hat Tahmasb eine zwei-
te, ihm direkt unterstellte Truppe geschaffen. Militdrisch waren die boy no-
ker nicht auf der Hohe der kor¢is wie ihre geringere Bezahlung beweist. In
weiterer Folge horen wir von den boy noker nur von ihrem Einsatz im Hin-
terland, wenn auch in prominenten Diensten, des Harems ndmlich. An einer
anderen Stelle ist ,,von niederen boy noker die Rede, die unter dem Namen
,Horcinlu*“ Anatolien verwiistet hatten. Die Quellen bezeichnen ihr Vorge-
hen als duBerst brutal.*>> DE&RFER leitet die Horcinlu von hérgin ,,Packsattel,
Rucksack* ab und versteht unter ihnen TroBknechte.>?* Das wiirde erkliren,
dass sie fiir nicht viel mehr als fiir Ubergriffe auf die Zivilbevolkerung taug-

320 Sjehe Seite 428.
321 NaviDi 98:
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322 Sjehe unten 516.
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ten. Sie sollen unter dem Kommando eines Horcinlu Sultin gestanden haben,
eine Person, fiir die es nur eine Belegstelle gibt.*>* Doch die Horginlu sind
eine Gruppe aus Karabag, die 961/1554 gemeinsam mit georgischen Truppen
kimpfte. Uber ihre ethnische Herkunft und iiber ihre Stellung im Stammes-
system der Kizilbas ist nicht bekannt, sie waren jedenfalls keine Kacaren und
gehorten daher nicht zur Kizilbas-Armee.3> Thre Schnelligkeit und Brutalitiit
erinnert eher an die osmanischen akincis.

Die in einem anderen Zusammenhang im Wortlaut zu zitierende Quelle
bringt erstmals die Begriffe boy noker und sdh[1]séven zusammen, ndmlich
als boy nokeran-i sah séven. Hierzu folgendes: erstens ist dies die erste Er-
wihnung des Terminus sdh-séven, womit die klassische Lehrmeinung, dieser
Begriff sei frithestens unter Muhammed Hudabende aufgekommen, obsolet
wird.3?’ Zweitens bleibt der Begriff missverstindlich: sind es die boy noker
von den Sahséven oder muss die ,,schahtreue (wortlich: den Schah lieben-
den) (Elite)truppe* iibersetzt werden. Die erste Lesart scheidet solange aus,
bis weitere Belege aus derselben Zeit die Existenz eines Sahséven genannten
Stammesverbandes oder einer militdrischen Einheit unter diesem Namen be-
legen. Daher also die zweite Lesart, die auch Pierre OBERLING bevorzug.328
In diesem Sinn wiirde sdhséven dasselbe wie siifigari bedeuten und die beson-
dere Schahtreue betonen. Uber die boy noker zur Zeit Tahmasbs wissen wir
aus den narrativen Quellen nur, was hier zitiert wurde. Kein einziger Chronist
erwihnt sie im Zusammenhang mit wichtigen militdrischen Aufgaben, oder
nennt sie lobend in einer Schlacht, wie dies mit den kdr¢is so oft geschieht.
Gegen Ende der Safavidenzeit lassen sich die boy noker tiberhaupt nicht mehr
nachweisen.??? Daraus schlieBe ich, dass sie in erster Linie Aufgaben anderer,

326

324 Siehe unten 516.
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326 NAVA’L, Tahmasb, 185; vgl. unte S. 541.

327 TAPPER, Richard: ,,Shahsevan in Safavid Persia®, in: BSOAS XXXVII/1974 321-354, hier
326: ,,it remains unlikely that the term was used earlier than Sultan Muhammad’s reign;*
sowie derselbe: Frontier Nomads, 49; ,,Black Sheep, White Sheep, Read Heads - A Histori-
cal Sketch of the Shahseven of Azerbaijan,* in: IRAN IV/1966 61-84 und ,,Shahsewan®, in:
EI? 1X 221-225.

328 OBERLING, Pierre: ,,The Tribes of Qaraca Dag, A brief History®, in Oriens XVII 1964,
60-95 hier 61.

329 Vgl. MINORSKY, Tadhkirat, Index.
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kampferprobter Einheiten, wie zum Beispiel der kér¢is tibernehmen sollten,
um moglichst viele von diesen fiirs Gefecht freizustellen. Wenn diese Annah-
me stimmt, waren sie aber keine militdrische Eliteeinheit. Die boy noker hat-
ten meines Wissens keinen eigenen Kommandanten und spielten neben den
korgis keine nennenswerte Rolle. Mit dem Mangel ihrer militidrischen Rolle,
so scheint mir, ging auch der Begriff boy noker verloren, iibrig blieb dann ih-
re besondere Schahtreue. Damit standen sie in Konkurrenz zu den Sifis von
Karaca Dag. Vielleicht wurden sie mit diesen verschmolzen und brachten da-
bei den Namen sdhséven mit.

2.4.2.4 Artillerie und Gewehrschiitzen

In der grolen Musterung (vgl. Tabelle 2.7) wurden die Artillerie sowie Ge-
wehrschiitzten als Teil der zentral gefiihrten Truppen beschrieben. Sie standen
als Stddter natiirlich auBerhalb der Gliederung der Kizilbas, wurde aber mit
anderen falls vorhanden technische Truppen in Analogie zu den kdr¢i Einhei-
ten aufgestellt und ebenfalls direkt dem kor¢t bagst unterstellt.

Theoretisch hitten die Safaviden damit eine klassische Schlachtordnung
bestreiten konnen, mit Kavallerie an den Fliigeln, Artillerie und Gewehrschiit-
zen sowie Elite-Kavallerie und dem Schah im Zentrum. Doch da Tahmasb
eine klassische Feldschlacht moglichst vermied sondern auf die Manovrierfa-
higkeit und Geschwindigkeit seiner Truppe setzte, kam es so gut wie nie zu
einer klassischen Feldschlacht. Das heif3t nicht, dass den Kizilbag keine Artil-
lerie zur Verfiigung gestanden hitte. Im Gegenteil, das simplifizierende Bild
vom Fehlen einer iranischen Artillerie bis zu den Tagen Sah <Abbas muss re-
vidiert werden,>3? denn ,,in fact, artillery was in regular use at least as early as
935/1530.+331

Die damals unter Tahmasb gemusterte Artillerie war sehr wohl ernst zu
nehmen: 120 Falkonett (Zarbzen) und ein als tib-i farangi bezeichneter Ge-
schiitztyp*3? sowie Basilisken. Die Geschiitze lagen offensichtlich auf den

330 LOCKHART, Laurence: ,,The Persian Army in the Safavi Period®, in: Der Islam XX-
XIV/1959 89-98 lisst die Geschichte der persische Artillerie erst mit Sah <Abbas und seinen
Nachfolgern beginnen und nach BAYANI, Nizdmi, 57 und passim hitte es unter Ismasil 1.
iiberhaupt keine Feuerwaffen in der safavidischen Armee gegeben; eine brauchbare Uber-
sicht der safavidischen Militdrgeschichte siehe bei CHASE, Firearms, 113-127.

31 SAvORY, ,,Barid*, 1066; Demnach verfiigte die iranische Artillerie neben dem Basilisken
(badlic/bddlica) und dem Morser (kdzkdn) noch iiber das Falkonett (Zarbzen) und ein als
tiib-i farangi bezeichneter Geschiitztyp.

332 HUuLASA 1205.
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Protzenwiigen.>** Eine wichtige und exponierte Festung wie Van, die einen
strategisch wichtigen Schliisselraum iiberwachte, war mit Artillerie aller Ka-
liber nahezu vollgestopft. Dennoch: im Vergleich zu den Osmanen war die
safavidische Artillerie unterentwickelt, sodass Tahmasb versuchte, tiber Eu-
ropa und Indien an die neuesten europiischen Waffensysteme zu kommen.334
Die osmanische Artillerie war freilich besser und moderner. Daher konzen-
trierten die Kizilbas ihre Artillerie in wichtigen ausgewihlten Festungen - wie
das oben genannte Van eben - und brachten im Kampf gegen die Osmanen
ihre eigene Stérke voll zur Geltung: die Schnelligkeit und Beweglichkeit ihrer
Kavallerie. Langfristig erwies sich das als die bessere Taktik.

Die Artillerie stand unter dem Kommando eines Artilleriemeisters top¢i
basi, dessen Befehlsstruktur analog zu der des kdr¢i bagst gebildet wurde: fiir
die logistische Fithrung und zur Verwaltung der Truppe unterstanden ihm ein
vezir und ein mustavfi, in der militdrischen Truppenfiihrung wurde er von yiiz-
basis, mifibasi und anderen unterstiitzt.>>> Um wieviel weniger wichtig die
Artillerie fiir die Kizilbas war, ldsst sich unter anderem daran erkennen, dass
der top¢t bagst in den von mir konsultierten narrativen Quellen nirgendwo er-
wiahnt wird. Daher ldsst sich auch nicht sagen, ob er und seine Artilleristen
Kizilbag waren oder aus einer anderen Schicht der Bevolkerung stammten.
Dass die Safaviden sehr wohl mit Artillerie umgehen konnten, musste vor al-
lem das Konigreich Schirwan erleben: gegen die wichtigsten Festungen wie
Surhéb, Baykurd, Gulistan und Derbend setzten die Kizilbag Artillerie ein,
lieBen Minenschiéchte graben und in einigen Féllen die vorriickenden Truppen
durch das Feuer der Biichsenschiitzen decken.3

Ebenfalls auBerhalb der Gliederung der Kizilbag-Armee standen die Mus-
ketiere, die in der groen Musterung von 1530 gemeinsam mit den Artille-
risten genannt wurden. Sie wurden offensichtlich analog zu den Artilleristen
gebildet, in den narrativen Quellen werden sie aber noch seltener genannt.
So zum Beispiel im Jahre 957 (begann am 20. Jdnner 1550) bei Herat, wo
die Kizilbas unter Muhammad Han Serefeddinogl Tekelii sowohl Artillerie
als auch Biichsenschiitzen erfolgreich gegen die Usbeken einsetzten, oder 958
(begann am 9. Jianner 1551) bei der Eroberung Sekis wo ebenfalls Artille-

S HULASAT198: 55 00 22 5 sl 9 (55 5 098 25 0 & Lele

334 Siehe Seite 467, sowie vgl. MATHEE, Rudi: ,,Unwalled Cities and Restless Nomads: Fire-
arms and Artillery in Safavid Iran,” in: MELVILLE, Charles (Hg): Safavid Persia, London -
New York 1996 389-416, 395; sowie Abschnitt 4.2.2; die Ausfiihrungen bei CHASE, Fire-
arms, 125-127 sind dementsprechend zu iiberdenken.

335 MINORSKY, Tadhkira, 51, 52, 74, 75.

336 Siehe die folgenden Beispiele in dieser Arbeit, SS.: 148, 150, 321 .
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rie und Biichsenschiitzen gegen die Festungen Kis und Gelesin-Goresin ein-
gesetzt wurden.?’ Ein anderes Beispiel war Isfahin, wo die Bedeutung des
Kampfes der verbundenen Waffen, also Kooperation der verschiedenen Trup-
penteile, sprich Kizilbag-Kavallerie und Infanterie der Biichsenschiitzen - ex-
plizit hervorgehoben wird.3*® Zur Zeit CHARDINs wurden sie in Feldziigen
(zwangs)rekrutiert, sie kimpften offensichtlich wie Grenadiere, saen also
zum Gefecht ab.3%

Von einiger Bedeutung sind auch die Truppen in der Provinz. Dazu geho-
ren vor allem Miliztruppen der Stadte, die mit Feuerwaffen ausgeriistet waren
und von den Biirgern selbst befehligt wurden. Daraus schlieBe ich, dass sie
auch von ihnen selbst ausgebildet und finanziert wurden. Als Ausbildungs-
und Ertiichtigungsstitte konnten die zorhdne gedient haben. Uber diese Trup-
pe ist sehr wenig bekannt, in Tebriz scheint es sie gar nicht gegeben zu haben,
Isfahan, Ststar, Kasan und Dizfil jedoch verfiigten mit Bestimmtheit iiber
solche Miliztruppen, die sich tibrigens gegen Alkds Mirza hervorragend be-
wihren sollten.>*? In dieser Aufzihlung muss auch Herat genannt werden, das
ebenfalls iiber eine aus den Vorstddten ausgehobene und von den Patriziern
kommandierte Miliz (die DICKSON als Volksarmee bezeichnet) verfiigte. Die
Herater Miliz scheint allerdings nicht mit Feuerwaffen ausgeriistet gewesen zu
sein und wurde in der Schlacht von Haririd (22. Mai 1535) von den Usbeken
besiegt.>*! Diese Stidte hatten also eine eigene Wehrform hervorgebracht, die
gleichzeitig neben der militirischen Struktur der Kizilbas existierte.’*> Das
mag mit einer der Griinde fiir die Verachtung sein, die den Musketieren von
den Kizilbas entgegenbracht wurde >+

37 HuLAsA 1345, 348; fiir die Usbeken unten 714.

338 Siehe Seite 542.

339 CHARDIN, V 305, 306.

340 TAPPER, Richard: ,Black Sheep, White Sheep an Read-Heads. A Historical Sketch of the
Shahsavan of Azarbaijan, in: Iran IV/1966 61-84 hier: 65 nennt sie nur im Zusammenhang
mit anderen militdrische Einheiten und geht weder auf ihre Fithrungsstruktur ein noch er-
klart er, worin seiner Ansicht nach der Unterschied zwischen der ,,regular provincial guards*
und ,,peasant tufangchi‘‘ bestanden haben mag. REMER, ,,The Safavid Period*, 265; Fiir die
Milizen in verschiedenen Stidten siehe unten SS. 539, 542, 548.

341 Hierzu siche DICKSON, Shah Tahmasb, 302-309.

342 Auf die gleichzeitige bedarfsorientierte Existenz mehrer Wehrformen in Europa wurde erst
in jiingster Zeit hingewiesen. Hierzu: HOCHEDLINGER, Michael: ,,Vom Ritterheer zur All-
gemeinen Wehrpflicht (I),” in: Truppendienst, 236/V1/1998 492-496 insbesondere die Gra-
fik auf Seite 494.

343 MATHEE, ,,Unwalled Cities," 393.
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Die genannten safavidischen Stidte sind mit anderen Gebieten, in denen
damals schon Feuerwaffen im Umlauf waren, zu vergleichen. So viele Gebie-
te gab es damals nimlich noch nicht und im allgemeinen wird angenommen,
dass sich Gebrauch von Feuerwaffen erst ab ca. 1555 in der Bevdlkerung ein-
biirgerte.’** Ein systematischer Gebrauch von Feuerwaffen lisst sich in fol-
genden Gegenden nachweisen: in Sehrizor, in den siidirakischen Siimpfen bei
den Ceza’ir-Arabern,>*’ in Katif, wo ein aus Koln stammender Pulvermacher
gefangengehalten wurde,3*® und natiirlich in Hormuz, das Tor, von dem aus
die Feuerwaffen auf vielen verschiedenen Wegen in die umliegenden Lénder
vertrieben wurden. Entlang des Persischen Golfes hatte sich also eine Zone
entwickelt, welche eine bemerkenswerte Dichte von Feuerwaffen aufweist.
Ob wir allerdings soweit gehen konnen, von einer ,,Zone der Feuerwaffen zu
sprechen, wie ich es anhand dieser spiarlichen Beispiele tun will, ob diese Zone
von den Zeitgenossen auch so aufgefasst wurde und - falls meine Uberlegung
richtig ist - welche Rolle sie in den iranischen Verhéltnissen spielte (bei Alkas
war sie von Bedeutung) muss in einer eigenen Arbeit erortert werden.

Damit stellt sich nun die Frage, welche Truppen in der Provinz disloziert
wurden. CHARDIN betont die Rolle der kér¢is und milices reglées qui sont
dans les provinces und er ergénzt, dass beide ihre Einkiinfte von der Kro-
ne beziehen. Thre Posten seien auf die &dltesten Sohne verebbar, sofern diese
den Wehrdienst nicht verweigern. Die Einsatzbereitschaft der Truppe betrii-
ge zwolf Stunden und einmal im Jahr wird vor dem koniglichen Abgesand-
ten oder dem Statthalter ihre Einsatzbereitschaft und Kampffihigkeit iiber-
priift.>*” Wahrscheinlich beschreibt CHARDIN eine Situation, die auf die Zeit
Tahmasbs noch nicht zutraf. Bekannt ist jedoch, dass kér¢is in den Provin-
zen disloziert waren. ROHRBORN fiihrt als Beispiel kor¢is aus Nachitschewan
und Teheran an,>*® denen die kér¢cis von Dergiizin hinzuzufiigen sind.*** Da-
mit existierten sie neben den stddtischen Milizen und es ist daher denkbar,
dass sich beide Truppen - dislozierte kor¢is und ortliche Milizen - im Laufe
der Zeit gegenseitig beeinflussten, ohne dass freilich die Unterschiede ganz
verschwinden, sodass zum Schluss eine Situation entsteht, wie sie CHARDIN
beschrieben hat. Doch auch wenn die Kizilbag ihre Truppen fiir den Krieg mo-
bilisierten, blieben militidrische Einheiten im Hinterland zuriick. Eine Funkti-

344 Hierzu siehe unten Seite 252.

345 Siehe oben Seite 132.

346 SCHURHAMMER, Franz Xaver, 11/3 508.

347 CHARDIN V 305, 306.

348 ROHRBORN, Regierung, 36, 39; fiir weitere Beispiel sieche BAYANI, Nizdmi, 89.
349 ME’MON 18a.
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on, die dem osmanischen muhdfiz entspricht, scheint aber unbekannt gewesen
zu sein. Zu den zuriickgelassenen Truppen gehorten sowohl kérg¢is als auch an-
dere Kizilbas. So heifit es im Zusammenhang mit dem Raubzug Alkas Mirzas
in den persischen Irak, also zur Jahreswende 1548/49, dass in Dinavar kei-
ne ,.Kizilbag* waren,’" da sie sich beim Schah auf dem Feldzug befanden.
Dann aber spricht ME’MUN von einer anderen Truppe, der Festungsbesatzung
Kangavars, die er kontrastiv zu den Kizilbas als ,,Jandliche Rotkopfe* bezeich-
net. 3! Der Ausdruck riista’i lisst also auf biuerischen Ursprung schlieBen,
also gerade keine Kizilbas? Dem widerspricht aber, dass sie anscheinend eine
regulidre Burgbesatzung stellten, wofiir ein Minimum an militdrischem Kon-
nen und Erfahrung vorauszusetzen ist. Immerhin wiirde dies in das Bild ei-
ner funktionierenden lokalen Miliz passen, wie wir es in den Stiddten Kum
und Isfahan noch sehen werden. Die Schiitzen gehorten zwar schon zu Zeiten
Tahmasbs zum Heer doch waren sie keineswegs Kizilbas, dasselbe kann auch
von den Artilleristen gesagt werden.

Eine andere Gruppe gehort ebenfalls nicht zu den Kizilbas und doch sind
sie es, die mehr als die meisten Kizilbag als extreme Schiiten bezeichnet wer-
den konnen: die fabarrd’is. Von ihnen ist wenig bekannt, sie wurden zwar
1530 mit anderen Truppen gemustert, doch diirften sie organisatorisch einer
anderen Organisation zugeordnet worden sein: dem safavidischen Orden.

2.4.3 DER SAFAVIDISCHE ORDEN

Eine der interessantesten Institutionen des Safavidenreiches ist der eigent-
liche safavidische Orden, wobei fiir die Regierungszeit Sah Tahmasbs kein
Beleg fiir den Ausdruck als solchen bekannt ist, man miisste farikat-i safavi
oder etwas dhnliches erwarten. Stattdessen sprechen die Chronisten von der
Gemeinschaft oder Gruppe der Sufis, deren Aufgabe schon lange nichts mehr
mit dem tasavvuf als solchem sondern mit dem oben erwihnten sifigar? zu tun
hat. Im folgenden sollen die wichtigsten Funktionen im safavidischen Orden
beschrieben werden.

350 ME’MUN 17b: Dineverde Kizilbasdan eser olmadugiciin.
351

A

ME’MUN 17b: icinde [in der Festung Kengever] bir mikdar riista’t surhser bulunmagla.
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2.4.3.1 hulefa

Da der Orden als Orden nicht mehr in Erscheinung trat, ist es besser vom
Biiro des hulefd zu sprechen, dem ,,special secretariat for Suf1 affairs, 392 wie
es MINORSKY nannte. Besonderer Bedeutung kommt der Tatsache zu, dass
der hulefd, in dessen Hinden ja die Organisation des Ordens lag, nicht zu den
religiosen, sondern zu den militirischen Wiirdentrigern gezihlt wurde.>>3 Der
damalige hulefd, muss Huseynkuli Hulefd Riimlu gewesen sein, der erstmals
fiir das Jahr 957 (begann am 20. Jinner 1550) nachgewiesen werden kann.
Sein Vorginger Abiilkasim Hulefa Kacar starb im Jahre 951 (begann am 25.
Mirz 1544) offiziell durch einen Jagdunfall in Strluk.?>* In der Tat wurde er
jedoch von Bahram Mirz4, der ihn hasste, wihrend der koniglichen Jagdpartie
erschossen.?>’
Die Aufgaben des hulefd werden wie folgt beschrieben:

Huseynkulr Hulefa [R@mlu] hatte am erhabenen Hof das Amt des halifatu I-hulefa inne.
Er war zwar kein Furst, der Trompete und Banner hatte, doch war er eine Respektsperson,
Ratgeber und eben hulefd. Die Gemeinschaft der silfis, welche aus Diyar-i Bekr und aus
allen Gegenden Anatoliens an den Fuf} des erhabenen Thrones kamen, unterstanden ihm
zur Giinze 30

Diese Beschreibung seiner Funktion verdient aus mehreren Griinden beson-
dere Beachung: erstens wird hier nochmals die safavidische Sicht der anatoli-
schen Kizilbag verdeutlicht - aus dem osmanischen Machtbereich kamen siifis,
nach Iran, keine Kizilbag. Zweitens waren diese siiffs direkt dem hulefd unter-
stellt, der zwar ein Kizilbag war, dem aber keine Truppen unterstanden, daher
fehlten auch die dementsprechenden Insignien (Trompete und Banner). Drit-
tens ldsst das Fehlen unterstellter Truppenteile und die vorher genannte Zu-
gehorigkteit des hulefd zu den militdrischen Wiirdentrdgern nur den Schluss
zu, dass es seine Aufgabe war, die anatolischen Kizilbas fiir die safavidische

352 MINORSKY, Tadhkirat, 125.

353 MINORSKY, Tadhkirat, 55, 125; SAVORY, ,Reflections*, 226.

354 ROMLU 345; ROMLU-S 156, 157; HULASA-PK 145r; SEREFNAME II 196; SEREFNAME
1I/1 578; MUNSI-S 224, 225;HANEDA, Qizilbas, 121; Nach MORTON, ,,Ritual®, 228 iibte
der muhrdar Sahkul Halife Koruglu Zalkadr die Funktion des hulefd aus.

355 NAviDI 94; nach ALFi 521, 522.

356 MuNsi I 140:
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Sache dienstbar zu machen; das muss nicht gleich die Vorbereitung eines Auf-
standes sein, aber die Erkundung der Feindlage diirfte sicherlich zu den Aufga-
ben gezihlt haben. Jeder, der aus dem Feindesland kommt, kann ja militdrisch
oder politisch verwertbare Informationen iiber den Gegner verfiigen. Als Lei-
ter dieses ,,Spezialsekretariats® war der halifetu [-hulefd (in den Quellen stets
zu hulefd gekiirzt) auch der Stellvertreter (nd’ib) des Schah hinsichtlich seiner
Funktion als mursid-i kdmil.>>7 Sein Amtssitz war Ardabil, dafiir sprechen in
erster Linie praktische Griinde: pilgerten doch die anatolischen Kizilbas dort-
hin, die ja auch betreut/kontrolliert werden mussten und Nachrichten iiber die
anatolischen Verhiltnisse lieSen sich am besten dort von ihnen gewinnen. Und
noch etwas spricht fiir Ardabil als Amtssitz: Ardabil wird als ,,Haus der Recht-
leitung*3>® bezeichnet und genau das, die Sorge um die safavidische ,,Partei-
linie* war ja seine Aufgabe.

Die Anderung eben dieser Parteilinie weg vom revolutioniren Mahdismus
durch Tahmasb - man bedenke die ferva Karakis - hatte zur Folge, dass ex-
tremschiitische Ansichten, Praktiken und Literatur zuriickgedriangt wurden.
Im Biiro des hulefd konnte diese Umorientierung nicht mitgemacht werden,
wollte man sich selber treu bleiben. Das erklért, warum Ardabil in religioser
Hinsicht ein vom Rest der politischen Eliten abgesetztes Dasein fiihrte. Das
Eigenleben der Ardabiler Sufis trieb im Laufe der Zeit seltsame Bliiten; so
tauchen immer wieder Fille von Apophagie auf, wie sie in der ersten Phase
der Herrschaft Isma<il 1. anscheinend hiufiger vorgekommen war.>>° Im Jah-
re 984/1576, zur Zeit Isma-il II. vergriff sich der damalige, noch von Schah
Tahmasb eingesetzte [halifetu [- Jhulefa, Husaynkuli Hulefa Rimlu, an der sa-
favidischen Ideologie: er lieB sich von Teilen der Kizilbag anstelle des Schah
als mursid-i kdmil verehren. Isma<il I1., dem man bekanntlich sunnitische Nei-
gungen nachsagt,*®® musste energisch durchgreifen, um seinen Ruf als mursid
zu festigen und lief Huseynkuli blenden, nachdem er ihn degradiert und nach
Mashad verbannt hatte.3%!

357 Dariiber und fiir die Uberlappung seiner Aufgaben mit den Kompetenzen des vekil-i nefs-i
nefis-i hiimdyiin sieche SAVORY, ,,Office”, 497 und 501; SAVORY, ,,Principal Offices (),
93.

398 HULASA 1262: 5L, N1 s,

359 REMER, ,»Qizilbas®, 234; ROHRBORN, Regierung, 38.

360 EBERHARD, Polemik, 180.

361 S AVORY, Roger M.: ,,Office®, 498-500.
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2.4.3.2 halife und sifi

Das Biiro des hulefd, das ist der eigentliche safavidische Orden,3%? entsandte
halifes zu den Stimmen der Kizilbas und den anatolischen Anhéngern, die sie
unter anderem auf diesem Wege mit religioser Literatur versorgten. Sowohl in
Anatolien als auch bei den Stdmmen leiteten die halifes die religidsen Zere-
monien. Im safavidischen Persien muss ihnen auch die Rolle von ,,vormoder-
nen Politoffizieren* zugekommen sein, die fiir das sifigari der Kizilbas Sorge
trugen. Dabei unterstand der halife als Stammesangehoriger seinem hdn, wih-
rend er gleichzeitig als der verlidngerte Arm des hulefd gewesen sein muss.
Aus den Quellen geht nicht hervor, wie grofl zur Zeit Tahmasbs der Einfluss
des hulefds auf seine halifes war. Die halifes wurden vom Schah oder vom
hulefd im Namen des Schah durch einen besonderen Urkundendtyp, einer se-
cere ernannt.>%?

Allerdings bleibt einiges ungeklirt: Spielte es eine Rolle, ob der halife in
Anatolien eingesetzt wurde oder bei einem Kizilbag-Stamm im Iran? Unbe-
antwortet muss die Frage bleiben, ob der hdn eines Stammes Einfluss auf die
Ernennung ,,seines halifes hatte. In manchen Fillen muss der Einfluss des
hulefd auf seine Kizilbas-halifes eher gering gewesen sein. Vor allem dann,
wenn sie selbst Provinzen verwalteten und bei ihren eigenen Stimmen waren.
Das traf zum Beispiel auf Halife Sultin Samlu in Herat,’¢* Stfiyan Halife
Ramlu, der zeitweise sowohl in Mashad als auch in Herat herrschte,’® oder
Pir Sultan Halife Riimlu in Kazvin zu.>%® Ganz zu schweigen vom Siegelbe-
wahrer des Schah, Sahkuli Halife Zilkadr. Und noch etwas fillt auf: in der
von mir durchgesehenen Literatur 1dsst sich kaum ein halife beim Stamm der
Afsar nachweisen, die mit Sévindiik Beg immerhin den kor¢i bagt stellten.

Notable aus den persischen Provinzen und Hoflinge konnten siifi werden,
ohne Kizilbag zu sein: So ist aus dem Jahr 947 (begann am 8. Mai 1540) die
Ernennung eines gewissen Mevlana Raziyeddin Muhammed zum halife fiir
einen Teil der Provinz Fars bekannt.3*’ Jahre spiter berichtet KAEMPFER von
zwel hochgestellten Beamten - einer von ihnen war Palastverwalter in Gaskar,
die Funktion des anderen blieb ungenannt - die in den ,,Ritterorden der safa-
vidischen Sufi aufgenommen wurden. Dafiir vertauschte der Hofzeremonien-

362 Siehe unten S. 269.

363 Hierzu siche FRAGNER, Repertorium, 6, 7.
364 ROMLU-S 120; ROMLU-N 344,

365 ROMLU-N 346, 347; SEREFNAME I 190.
366 ROMLU 295, 299; ROUMLU-N 382; 386, 387.
367 FRAGNER, Repertorium, 64 [131].
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meister seinen Turban mit der #dc und befahl den Ordensanwirtern, sich flach
auf den Boden zu legen. Dann gab er ihnen drei Streiche mit einem Stock,
wodurch sie zu Sufis erhoben wurden. Danach erhoben sie sich, wurden mit
der tac gekront, kiissten den Stab, mit dem sie geschlagen wurden und wur-
den mit einem Dolch umgiirtet.3*® Im Laufe der Zeit scheint die Funktion des
halife erblich geworden zu sein. So wurde im Rebic I 1012/beg. 9. August
1603 Bahram, der Sohn des Halife Iskender zum Nachfolger seines verstorbe-
nen Vaters ernannt.®® Ahnliche secere gibt es auch aus spiterer Zeit, wo oft
auf frithere Dokumente verwiesen wird.?’? In diese Kategorie gehdren auch
jene (wenigen) Agenten des Schah, die in Syrien fiir die Safaviden Propagan-
da machten.?”!

2.4.3.3 siifiyan-i kadim

Eine besondere Gruppe waren die ,,altgedienten Sufis (séifiydn-i kadim).” Ih-
re Rolle ist in den Quellen zur Herrschaftszeit Tahmasbs nur ungeniigend
dokumkentiert. Meiner Ansicht nach werden darunter jene Kizilbas verstan-
den, die 1501 zum Zeitpunkt des zuhiir $ah Isma-ls in Tercan anwesend wa-
ren. Wenn sie damals Jugendliche waren, miissen sie Zeitpunkt der Erhebung
Alkas Mirzas (1546) sechzig bis siebzig Jahre alt gewesen sein. Wahrschein-
lich meint Iskender Beg Tiirkmen diese Gruppe wenn er die ,,WeiBbirten der
erhabenen Kaste der Safi“ erwihnt.>’?> Sie wurden fiir besonders heikle poli-
tische Missionen herangezogen, die ein groes Maf} an Lebenserfahrung, di-
plomatisches Geschick und nachgewiesener Treue zur Ideologie des Hauses
Safi voraussetzten. So bestand die Delegation, die zu Alkas Mirza geschickt
wurde aus ,,Emiren und altgedienten Sufis.“>’> Einer von ihnen war wohl der
yiizbast Aygut Aka Cavuslu der noch vor der Flucht des Prinzen die Ubergabe-
verhandlungen fiir der Festung Derab in Schirwan leitete.>”* Im Juli 1548 lieB

368 K EMPFER, Amaenitatum, 241, 242; K EMPFER, Am Hofe, 274, 275.

369 FRAGNER, Repertorium, 85, 86 [200].

3710 FRAGNER, Repertorium, 201 [559].

371 Siehe Seite 647.

372 MUNSI75: adge ads dab Olasiw i,

373 NiZAMSAH-T 157: (_.\.'é by o |al

374 HULASA 1574 ’
e o= (_.u Obdge | &[] slisgle b5 Bl gal Fiir die Uber-
gabe der Féstung Derab siehe unten 310.
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Tahmasb einen anderen ,,altgedienten Sufi,” Tabit Aga Zilkadr, vor Tabriz
zuriick.37

2.4.3.4 teberrd’t

Nach wie vor unklar bleibt die Zugehérigkeit der tabarra’is.3’® Von ihrer Auf-
gabe her betrachtet, miissten sie eigentlich mit dem Biiro des hulefd in Verbin-
dung gestanden haben, doch scheinen sie eine unabhingig von den siifis be-
stehende Organisation gewesen zu sein. Uber ihre Anzahl zur Zeit Tahmasbs
konnen keine brauchbaren Aussagen getroffen werde. Nur einmal, in der
Musterung der Kizilbag in Chorasan werden sie im Rahmen der Kizilbas-
Gliederung in der Stédrke von vierhundert Mann unter ihren Anfiihrer Mir Ke-
beki Sabzevari erwihnt.’”” Falls die fabarrd’is aus Sabzevar stammen, wie
der Name ihres Anfiihrers nahelegt, konnten sie Nachfahren der Sarbedaran
gewesen sein.>’® Die rabarrd’is galten als besonders fanatische Anhinger der
Schia und waren stindige Begleiter des Schah, seiner Briider und wichtiger
Funktionire wie des kor¢i bast und des Siegelbewahrers, deren Kommen sie
ankiindigten. So gesehen war ihre Funktion der des osmanischen alkis cavusi
nicht unihnlich. Thre besondere Aufgabe bestand darin mit lauter Stimme die
ersten drei Kalifen und die Osmanen zu verfluchen,>”® sowie Lobgesinge auf
den Schah zu singen, in denen unter anderem davon geschwirmt wurde, wie
Tahmasb seinen Bruder Sam in Istanbul auf den Thron setzten wird.**" Sie
galten als Spione des Schah, die nur ihm personlich verpflichtet waren®®! und
sorgten fiir die antisunnitische und antiosmanische Propaganda indem sie alle
Sunniten beldstigten und bedrohten. So konnte MEMBRE beobachten, wie ein
in Tebriz ansidssiger osmanischer Hindler gezwungen wurde die Osmanen zu

375 Siehe unten 444.

376 Fiir den Begriff tabarrd (aus arab. tabarru’) vgl.: PAKALIN III 430 und KORKMAZ, Esat:
Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, Istanbul 1993, 348; MEMBRE 97 d.i. -
sehr vereinfacht - das Verfluchen der ersten drei Kalifen und des Kalifen Yezid b. Mu<aviye.

377 Siehe Seite 208; ROHRBORN, Provinzen, 47; HULASA 1203.

378 Fiir diese schiitische sozialrevolutionire Bewegung siehe HAKIKAT, Abdolrafi<: Tarih-e
Conbog-e Sarbeddran va digar conboshd-ye Iraniyan dar karn-e hastom-e hecri, Teheran
1363; SAHRESTANI, Seyyid Mohammed <Ali: Sar be Ddrdn-e Hordsdn va Mdzanddran,
Tehran 1375/1996.

379 MEMBRE 20, 21.

380 MEMBRE 52; einen Nachhall dieser Propagandalieder gibt es bei Pir Sultan Abdal. Hierzu
siehe Seite 245; fiir SAm Mirza siehe Seite 595.

381 STANFIELD-JOHNSON, ,,Sunni Survival,* 125, 130-132.
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verfluchen.?¥? Davon muss auch der osmanische Chronist Matrak¢1 Nasitih ge-
wusst haben. Er wirft ihnen aber nicht ihre antiosmanische Hetze vor sondern
betrachtet sie als ,,die erwihlten Prophetengefihrten beleidigende und die er-
habenen Imame verratende fabarra’is.*3%3 Thre militirischer Wert diirfte eher
gering gewesen sein.

2.4.3.5 Ardabil und Anatolien

Die wichtigste Aufgaben des Biiros war die Organisation des Pilgerstroms
nach Ardabil und die daraus resultierenden Kontrolle der anatolischen
Parteigédnger. Hier wurde auch das Mendkibii [-Esrdar Behcetii [-Ahrar, eine
Art alevitischer Katechismus, verfasst oder kompiliert,384 wodurch Ardabil
das geistig-religiose Zentrum der anatolischen Kizilbas blieb. Offensichtlich
wurden hier auch Stammbédume verschiedener prominenter Familien aufbe-
wahrt, so iiberpriiften die halifes den Anspruch eines gewissen Ince Mehmed,

der seine Abstammung auf Pir Sultin Abdal zuriickleitete.38
Halifeler bira araya geldiler Die halifes kamen zusammen
Evlat kimdir diye megveret kildilar ~ und berieten dartiber, wer von ihm abstammte
Ince Mehmed’i Sah’a saldilar Sie sandten Ince Mehmed zum Schah
On iki Sah’tan sened aldi orada Von zwolf Schahs holte er sich seine Bestitigung

Adam OLEARIUS, der Ardabil in Begleitung der holsteinischen Gesandt-
schaft im Jahre 1637 besuchte, berichtet, dass ,tidglich Geld / Pferde / Esel /
Cameele / Schafe und ander Wahren einkommen.* Und zwar nicht nur von
einheimischen, persischen Pilgern sondern auch ,,von Tartarien und Indien / in
welchen auch etliche Orter / so dem Perser Glauben zugethan / [Geschenke]
bringen.*386 Weiters berichtet er:

Denen aber / So die Geschencke bringen wird eine Handvoll Anif} verehret / anzudeu-
ten / dass dafiir ihren Seelen eine sonderliche Siissigkeit zugehen soll.’¥” Zur Einname
aber solcher Geschenke seynd zwo vereidigte Personen verordnet / welche sie Nesiirtziahn
[nezirciyan], (vom Arab: Nesiir so ein Geliibte bedeutet)*®® nennen. Diese sitzen tiaglich

382 MEMBRE 52.

383 MATRAKCI-A 68v: ashdb-1 giizine setdmet ve e’ime-i miictehidine ihdnet édegelen teber-
rayiler.

384 GOLPINARLI-BORATAV, 18 und GOLPINARLI, ,,Kizil-Bas*, 789.

385 ZKIRIMLI, ,,Pir Sultan Abdal Uzerine*, 28, 29.

386 OLEARIUS, Reyse, 468.

387 Wird hier auf den Konsum anishaltiger Spiritousen wie Raki angespielt?

388 Fiir den Begriff nezr siehe PEDERSEN, J.: ,,Nezir®, in: JA IX 239-241.
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in einem gegen der Meszid Tzillichana[mescid ¢illehdne] zur Lincken gelegenen Hause /
haben zwischen sich einen runden Geldkasten stehen / so mit rothem Sammet bedecket /
in welchen sie die verehrten Gelder oben durchs Loch einwerffen: was man an Cameelen
/ Pferden und Eseln bringet / wird auch alsbald verkaufft und zu Gelde gemachet / Schafe
und Ochsen aber geschlachtet und fiir die Armen aufgetheilet.s°

OLEARIUS war von der prunkvollen Ausstattung beeindruckt. Er erwihnt vor
allem goldene und silberne Leuchter, Teppiche, Porzellan und einige mit Gold-
oder Silberblech bedeckte Tiiren.’* Desweiteren sei der Schrein

wegen vielen koniglichen Stifftungen / ordentlichen Einkiinfften und tdglichen Beschen-
kungen etliche Millionen reich / dass man auch vermeinet / wenns zu Felde gelten solte /
dieser Mesar [mezdr] ein Krieges Heer zurichten bey weitem grossere Mittel in Baarschafft
als der Konig selbst haben sol.3°!

Das ist wahrscheinlich eine Ubertreibung, vom Reichtum Ardabils legen diese
Zeilen aber trotzdem Zeugnis ab. Ein an materiellen wie ideellen (bzw. ideolo-
gischen) Giitern dermaflen reicher Ort wie Ardabil musste natiirlich geschiitzt
werden. Es fehlen jedoch Belege einer Dislozierung von Kizilbas Einheiten
in der Stadt.’? Die Verteidigung muss demnach der Schrein selbst organisiert
haben. Die geographische Nihe Ardabils zu Arasbaran legt einen Zusammen-
hang mit den Sufis von Karaca Dag nahe,33 doch lisst sich dies anhand der
Quellen nicht erhérten.

Der [halifetu I- Jhulefd sorgte durch seine Propagandatitigkeit fiir einen nie
abreilenden Pilgerstrom nach Ardabil. Die den anatolischen Kizilbas dabei
zugedachte Rolle, war nichts mehr als die des gehorsamen Ordensjiingers, der
auch als osmanischer Untertan dem Schah treu ergeben in regelmifigen Ab-
stinden seine Votivgaben nach Ardabil iibermitteln lie3 und so zum Reichtum
des Schreines beitrug. Diese, wie es scheint, enormen Geldmittel und materi-
ellen Giiter, die Jahr fiir Jahr von den osmanischen Behorden unbemerkt au-
Ber Landes geschmuggelt wurden, waren ein wichtiger Streitpunkt zwischen
ihnen und den Safaviden, und die osmanische Zentralgewalt war auch aus die-

389 OLEARIUS, Reyse, 468.

390 OLEARIUS, Reyse, 463-466; Hierzu: MEDLEY, M.: ,,IV. Ardabil Collection of Chinese Por-
celain®, in: Elr 1 364, 365; BEATTIE, M.: ,,Ardabil Carpet*, in: Elr 1 365-368.

391 OLEARIUS, Reyse, 467.

392 Auch bei der Ernennung eines Bruders Gazi Han Tekeliis zum miitevelli von Ardabil gibt
es keinen Hinweis darauf, dass eine Abteilung des Stammes Tekelii dort stationiert worden
wire. Hierzu siehe oben Seite 280; MORTON, Alexander H.: ,, The Ardabil Shrine in the
Reign of Shah Tahmasp L., in: JRAN XI11/1974 31-64.

393 Siehe oben 185.
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sem Grunde daran interessiert, den Pilgerstrom von Ardabil nach Hacibektag
umzuleiten.

2.5 DIE KIZILBAS IM OSMANISCHEN REICH

Die Verquickung politischen Widerstandes mit religioser Opposition war im

Islam weit verbreitet und auch im Europa der Renaissance bekannt.3** Bei
den Osmanen wurde seit dem Aufstand des Seyh Bedreddin jede Art der po-
litischen Opposition von vornherein als religiose Entgleisung oder als He-
terodoxie aufgefasst obwohl heterodoxes bzw. hiretisches Gedankengut auf
allen Ebenen der osmanischen Gesellschaft vorhanden war.>*> Daher wurde
der Ausdruck kizilbas (und das seltenere surhser) fast synonym mit einigen
anderen Ausdriicken verwendet, wie zum Beispiel Ketzer (rdfiz), Hiretiker
(miilhid), Verderber der Religion (miifsid) und Apostat (miirtedd), die ihre ur-
spriingliche Bedeutung als theologische Fachausdriicke zwar nicht génzlich
verloren, die im Laufe der Zeit aber fast nur mehr als religios-politisch moti-
vierte Schimpfwortern gebraucht werden.>® In der Tiirkei konnte der Begriff
Kizilbag niemals seines pejorativen Beigeschmacks entkleidet werden: stand
bei den Osmanen die Bedeutung , hiretischer Rebell* im Vordergrund,®” so
schwingt heutzutage (zwar seltener als noch vor einer Generation) der Vorwurf
areligiosen und unmoralischen Verhaltens mit,>® was einer der Griinde dafiir
ist, warum tiirkische Aleviten ,,Kizilbas*“ als Eigenbezeichnung ablehnen.’*’

394 Fiir die europiischen Verhiltnisse siche HALE, John: The Civilization of Europe in the

Renaissance, London 1993 464-484.

395 KAFADAR, Construction, 143; KISSLING, Hans-Joachim: ,,Das Menaqybname Scheich Be-
dr ed-Din’s des Sohnes des Richters von Samavna,” ZDMG C.1950 112-176; die folgen-
de Arbeit darf als Standard tiber die Héretiker im Osmanischen Reich betrachtet werden:
OCAK, Ahmet Yasar: Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler 15-17. Yiizyillar, Istan-
bul 2013; zu den historischen Wurzeln der anatolischen Kizilbas siehe denselben Autor:
Babailer Isyani, Aleviligin Tarihsel Altyapisi, Yahut AnadoluAda Islam-Tiirk Heterodoksi-
nin Tesekkiilii, 2. erweiterte Ausgabe Istanbul 1993.

396 Hierzu: MURPHY, .Bastern Policy*, 231.

397 MELIKOFF, ,,Le Probleme Kizilbag*, 49.

398 GOLPINARLI, Abdiilbaki: Tusavvuf’tan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, Istanbul
1977, 202-204; PAKALIN, II 277.

399 Die am weitesten verbreitete Eigenbezeichnung neben “Alevi ist wahrscheinlich giirih-1
ndci, die erloste Gemeinschaft. Hierzu und fiir andere Bezeichnungen: KEHL-BODROGI,
Aleviten, 48-55.
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2.5.1 HARETIKER UND KIZILBAS IM OSMANISCHEN REICH

Die anatolischen Kizilbag waren nicht die einzige Gruppe in Anatolien, der
Hiresie vorgeworfen wurde. KARAMUSTAFA nennt ,,siX mystical anarchist
groups®, ndmlich: Kalenderis, Hayderis, Abdals von Riim, Bektasis, Camis
und Sems-i Tebrizis,*® die alle Anhiinger eines mehr oder weniger radikalen
Zwolferschiismus waren, der von der Hur(ifiya beeinflusst war. Die Hur(iflya,
eine von Fazlulldh Astarabadi begriindete ,,kabbalistische* Geheimlehre war
im Osmanischen Reich vor allem unter den Bektasis verbreitet oder hat bei
ihnen iiberlebt. Im Iran wurde dieselbe Lehre unter dem Namen Noktaviye von
einem ehemaligen Parteigiinger Fazlullihs, Mahmid Pasihani, vertreten.*!
Der Unterschied zu den anatolischen Kizilbag bestand in folgenden bei-
den Punkten: erstens befand sich unter ihnen eine stattliche Anzahl gebildeter
Personen, die des Lesens und Schreibens kundig waren. SANSOVINO spricht
zum Beispiel von den Camis, die tutte bene litterati seien und immer un libret-
to in mano scritto in lingua Persiana mitfiihrten.**? Andernfalls hitte sich ja
die Hurtifiya, deren Werke in persischer Sprache verfasst sind, nicht so grofer
Beliebtheit erfreuen konnen. Die nicht nur in den Augen der <ulemd, sondern
auch der Bevolkerung anstoffige Praktiken der Derwische wie Alkohol- und
HaschischgenuB}, Selbstverstiimmelung usw., sind nicht nur als Zeichen einer

400 KARAMUSTAFA, Ahmet T.: ,,Kalenders, Abdals, Hayderis: The Formation of the Bektasiye
in the Sixteenth Century®, in: INALCIK, Halil und Cemal KAFADAR: Siileyman The Se-
cond [sic!] and His Time, Istanbul 1993 121-129, hier 126, 127; KARAMUSTAFA, Dervish
Groups, 31-38; Nach OCAK, Ahmet Yasar: Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik:
Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyilar), Ankara 1992 110-120 handelt es sich um verschiedene
Richtungen der Kalenderiye. Er nennt aufSerdem noch die Torlaks und die Ni<metulldhis.
KARAMUSTAFA und OCAK berufen sich auf VAHIDIs, Mendkib-i Hvdce-i Cihdn ve Netice-
i Cdn; eine gute Ubersicht der anatolischen Sufiorden siehe bei TURER, Osman: ,,General
Distribution of the Sufi Orders in Ottoman Anatolia,” in: OCAK, Ahmet Yasar: Sufism and
Sufis in Ottoman Society. Sources, doctrines, rituals, turug, architecture, literature, icono-
graphy, modernism, Ankara 2005 219-256.

BAUSANI, A.: ,Hurifiyya®, in: E* 11 599, 600. SCARCIA-AMORETTI, ,,Religion®, 644-
646. GOLPINARLI, Abdiilbaki: Hurifilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973; ALGAR, Ha-
mid: ,,Nuktawiyya®, in: E?> VIII 114-116; MiR-FOTROS, <Ali: ,,Conbos-¢ Horifiye. Bar-
rasi-e manabe<-o0 ma’ahez-o tahkikat-e cadid,” in: Macalle-ye Irangendsi V1/3/1373/1994
583-595; ders.: ,,Conbos-e Horifiye. Bar-rasi-e manabe<-o ma’ahez-o tahkikat-e cadid,
in: Macalle-ye Trangendsi V1/4/1373/1994 842-854; ZAKAVATI-KARAGOZLU, <Alireza:
,,Conbos-e horlfiye dar -asr-e teym0ri“, in: Asind XXXI/1375/1996 11-14; HAYANT,
Rusan: Horiifiye. Tarih, <akdyed va drd’, Teheran 1379/2000; fiir die Stellung der Hur(fiye
innerhalb der extremen Schia sieche CANFIELD, ,,Theological extremism,* 150-152.

402 SANSOVINO 28r.
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dissidenten Haltung gegeniiber den etablierten Derwischorden,*®3 zu werten

sondern auch gegeniiber der Gesellschaft im allgemeinen. Und zweitens wa-
ren sie nicht in die Ordensstruktur der Safaviye eingebunden. Das heif3t, auch
wenn einige von ihnen den Osmanen feindlich gesonnen waren, darf man sie
nicht als Anhénger der Safaviden oder gar als Kizilbag betrachten. Sie leb-
ten als ,,Aussteiger” in Konventen iiber das Land verstreut, bei denen sich,
wie zum Beispiel in Seyitgazi meist das Grab eines beriihmten Heiligen be-
fand. <Asik Celebi beschreibt die Derwische dort als AusreiBer, die mit ihren
Eltern gebrochen, Schiiler, die sich mit ihren Lehrern und sipdhis, die sich
mit ihren Agas iiberworfen hatten.*** Eine Gesellschaft also, deren Mitglie-
der aus Kreisen stammt, die iiber ein gewisses Mal3 an Bildung verfiigten.
Die Camis stammten nach SANSOVINO*® zwar nicht aus den Reihen der no-
bilitd di sangue, aber sie kamen allesamt aus den besseren Kreisen der Ge-
sellschaft: quasi tutti questi sono figliouoli di Gentil’houomini. Solange die-
se Gruppen keine Verbindung zum iranischen Erzfeind unterhielten, waren
die osmanischen Behorden bereit, sie eine zeitlang zu tolerieren.**° Allfillige
politisch-religiose Sympathien fiir den Schah der Safaviden diirften bei diesen,
den besseren Kreisen entstammenden Derwischgruppen meiner Ansicht nach
ohnehin mehr eine Art ,,Salonkommunismus* gewesen sein. Diese Toleranz
konnte zumindest in Seyitgazi*’’ recht weit gehen, wie der Besuch Kaniini
Sultan Siileymans wihrend des Feldzugs beweist.**® Und das, obwohl die ab-
weichenden religiosen Neigungen der Derwische dem Autor Matrake¢1 Nasih
bewusst waren. Der Sultan sah dort ndmlich:

403 K ARAMUSTAFA, Derwish Groups, 94.

404 <A$I]_<, Mesa’ir, 175a; KARAMUSTAFA, Derwish Groups, 76.

405 SANSOVINO 28r.

406 SOHRWEIDE, Hanna, ,,Der Sieg der Safawiden in Persien und seine Riickwirkungen auf die
Schiiten Anatoliens im 16. Jahrhundert®, in: Der Islam, XLI 1965 162-164.

407 Zur Person Seyyid Battal Gazis und den zahllosen Legenden siche BORATAYV, Pertev Naili:
,Battal®, in: JA I 344-351; MELIKOFF, Iréne: ,~Al-Battal,” in: EFF11103, 1104; KOPRULU,
Ilk Mutasavviflar, 232, 233; Zum Konvent in Seyyid Gazi siehe: OCAK, Kalenderiler, 189-
191; FAROQHI, Suraiya: ,,Seyyid Gazi Revisited: The Foundation as Seen through Sixteenth
Century Documents*, in: Turcica X111/1981 90-122 und die dort angefiihrte Literatur.

408 Siehe Seite 358.
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Derwische im Kreise versammelt, von denen einige gesittet am Boden salen und andere
herumstanden, manche im Dienst herumeilten und andere vom Haschisch verwirrt waren. In
ihrer Mitte sal ein Weiser extremschiitischer Neigung und caferitischen Bekenntnisses.*%”

Die Duldsamkeit der osmanischen Behorden mit diesen Héretikern fand je-
doch nach dem Nachitschewan-Feldzug 1552 ein abruptes Ende: der osma-
nische Dichter <Isreti, war als Kadi von Eskisehir beauftragt, die Abdal des
Ortes zu verweisen und eine medrese einzurichten (ca. 1555-1558),*19 da man
dort ,,vom rechten Weg abgekommen und auf den Weg der Gottlosigkeit gera-
ten war,“*!! sodass ,,die Tekke von Seyyid Gazi in der Provinz Anatolien ein
Haus des Lasters und der Ketzerei* wurde, wo sich nur mehr das obengenann-
te Gesindel authielt, wie die ,,battal, die nach einem Streit mit ihren Eltern
von der Arbeit davongelaufen und Derwische geworden sind.“*'? Im Laufe
der Zeit fanden die meisten von ihnen ihre neue Heimat bei den Bektasis. Ein
Teil kann auch in den zum Schah gegangen sein - man beachte die Gleich-
zeitigkeit: 962/1555 werden sie von Seyyid Gézi verjagt und im selben Jahr
wissen wir von Derwischen die bei Tahmasb erscheinen.*'3 Die gegen die
Derwische vorgebrachten Anschuldigungen sind religidser und moralischer
Natur, der Zusammenarbeit mit dem safavidischen Erzfeind wurden sie nicht
beschuldigt und sie wurden auch nicht explizit des Unglaubens bezichtigt.

409 MATRAKCI-B 19r: sehriydr-1 namdar hazretleri [...] halka halka derviglerin gordiki kimi

zdniiy-i edeb iizre oturmis ve kimi kadem-i tevazu« iistine turnug kimi hidmetinde piiyan kimi

esrar ile hayran iglerinde bir pir-i hayderi- megsreb ve bir sayh-1 ca<feri-mezheb sahib vekar

ve temkin kendiiye bir lenger veériib oturmis gordi; LEWENKLAU 420.

<ATA’1 56: ol diydrda [in Eskisehir] kazi iken taht-1 hiikminde vaki< Battal Gazi zaviyesini

kalenderan-i bitdlet endiseden tahliye ve zevahir-i cevahir-i <ilm ve silahla olinmagigiin me-

drese olmasin <arz eylediikde; KARAMUSTAFA, Dervish Groups, 75, 76; FAROQHI, ,,Seyyid

Gazi“, 92, 96.

ASIK, Mesacir, 175a: tarik-i rastdan tarik-i bagive sapdi.

412 <A§I]_(, Mesad’ir, 175a: vildyet-i Anatolida Seyyid Gazi Tekkyesi bir déar-1 fisk u zaldlet olub
her yérden atast anast azarlanmus batdllar isden kagub 151k olmus.

413 Siehe oben Seite 173.
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2.5.1.1 Osmanische Verbote

Im Islam ist ein ,,Flir-ungldubig-Erkldren* (fakfir) einzelner Personen oder
ganzer Gruppen durchaus mdglich, in fritheren Jahrhunderten wurde es auch
gegen die unter dem Begriff zandaka zusammengefassten manichéischen und
mazdakitischen Stromungen angewandt.*'# In der Praxis geschah dies aber
nur, ,,wenn es um die Verteidigung oder Durchsetzung politischer Belange
ging,“*!> dann aber in aller Hirte. Wenn aber Illoyalitit der osmanischen
Staatsmacht gegeniiber schon von vornherein auch in religioser Hinsicht ver-
dichtig erschien, dann war auch der Umkehrschlu3 zuldssig: erregte irgend-
eine - schiitische oder nichtschiitische - religiose Gruppierung Anstof3, dann
konnte man sie als kizilbas diffamieren, was gleichbedeutend mit Landesver-
rat war. Ungeachtet dessen ob sie nun (anatolische) Kizilbas im eigentlichen
Sinn waren oder nicht.*!6

Das traf freilich auf die anatolischen Kizilbag, zu, die den Schah des be-
nachbarten Safavidenreiches als religiose und politische Leitfigur verehrten
und gegen die aus diesem Grund mit allen zu Gebote stehenden Mitteln vorge-
gangen wurde.*!” Dabei wurde stets die politische Dimension im Auge behal-
ten. Indem man die anatolischen Kizilbag mit dem Staat der Kizilbas gleich-
setzte und zu Haretikern erklirte, wurden indirekt den Safaviden die Legitimi-
tdt zur Herrschaft iiber Iran ab.

So wurde noch unter dem Eindruck des $ah/Seytankuli Aufstandes und
unmittelbar vor dem Beginn des Caldiran Feldzuges auf Geheill Yavuz Sultan
Selims vom Miifti Hamza Saru Gorez eine fetvd iiber die Kizilbag erlassen.
In dieser fetva kommt Saru Gorez zum Schluss, dass es sich bei ihnen um
Ungldubige und Apostaten handle und es daher Pflicht eines jeden Muslims
sei, sie zu stellen und zu toten. Thre Ehen seien ungiiltig und ihre Minner
niederzustrecken, ihre Frauen und Kinder soll man unter den osmanischen
gazis aufteilen.*!® Und eine vom osmanischen seyhu l-islam Eb@issu<td Efendi

414 ERERHARD, Polemik, 11, 12; CAHEN, Claude: Der Islam 1, Vom Ursprung bis zu den An-
fidngen des Osmanenreiches, Fischer Weltgeschichte Bd. XIV, Frankfurt am Main 1968 88,
89.

415 EBERHARD, Polemik, 155.

416 1MBER, ,,Persecution®, 245, fiihrt als Beispiel bosnische Melamis an. Sogar die Anhénger
des Halvetiye-Seyhs ibrahim Giilsenis wurden, wenn auch nur fiir kurze Zeit verketzert, bis
Eblssu<id Efendi ihre Rechtgldubigkeit in einer anderslautenden fetva anerkannte. Hierzu:
DUZDAG, Fetvalar, 192 [968].

417 DUZDAG, Fetvalari, 109; KEHL-BODROGI, Aleviten, 27-38.

418 TEKINDAG, ,,Selim’in Iran Seferi,* 54, 55 und Anm. 24 zur Datierung; Vor allem die Ver-
teilung von Frauen und Médchen scheint das Recht des Siegers gewesen zu sein. Vergleiche
hierzu das Verhalten des Schah in Schirwan (S. 153) und Alkas in Persien (S. 538 und 546).
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erlassene fetvd aus dem Jahre 955 (begann am 11. Februar 1548) ist ebenfalls
vor dem Hintergrund politischer MaBnahmen zu sehen: Sie diente quasi als
Rechtsgrundlage fiir den osmanischen Feldzug gegen Iran, der am 18. Safer
955/29. Mirz 1548 begann. In diesem Rechtsgutachten (das uns noch in einem
anderen Zusammenhang beschiftigen wird) stellt er fest, dass die Kizilbag
keineswegs zur Schia zidhlen seien, sondern vielmehr ,,eine Rechtsschule des
Unglaubens und der Irrlehre erfunden® hitten.*!? Eine dhnliche ferva wurde
1549 nach der Affire Alkds Mirzas von den osmanischen <ulemd erlassen.*?°
Séh Tahmasb, dem der politische Hintergrund der fetvds bewusst war, hatte
fiir die osmanischen Schriftgelehrten nur Spott und Hohn iibrig:

Es moge bekannt sein, dass wir Eure <ulemd in mehrerer Hinsicht fiir Ungldubige, Ver-
derber, Ungliicksraben und Schurken halten. Ich habe ja schon in Details nicht nur iiber-
blicksmifig dargestellt, dass die Mehrheit von ihnen Teil der bosen Feindschaft gegen die
Familie des Propheten sind und alle Glaubenssitten und alle religiosen Verbote aufgegeben
haben.*?!

2.5.1.2 Integration

Die osmanischen Behorden behalfen sich aber nicht nur mit Verboten. Der
wohl bekannteste Versuch, heterodoxe Gruppen an die Staatsmacht zu binden,
ist die Griilndung des Bektagi-Ordens unter Bayezid II., der auch bei den Janit-
scharen grof3en Einfluss erlangte und mit dieser Truppe zeremoniell verbunden
war. Was auch umgekehrt gesehen werden kann: durch die Verflechtung der
Janitscharen mit den Bektagis war es dne Osmanen moglich, sich des Einflus-
ses, den dieser Orden zunéchst auf die verschiedenen unruhigen Derwisch-
gruppen, wie die Abdals, Hayderis und Kalenderis, die im Laufe der Zeit in
der Bektasiye aufgingen, zu bedienen. Diese staatliche Férderung oder zumin-
dest Duldung ermoglichete es den ihnen, als ,,‘codifiers’ of the fluid [...] reli-

419 DUZDAG, Fetvalari, 110: Si’adan degil, [...] bir mezheb-i kiifr ii daldlet ihtird’ eylemis-
lerdir. und EBERHARD, Polemik, 74 Anm. 1, 133 (dieselbe fetvd); Sowie IMBER, Colin H.:
,-The persecution of the Ottoman Shi-ites according to the mithimme defterleri, 1565-1585%,
in: Der Islam LXVI/1979 245-273 hier: 271.

420 Siehe unten S. 581.

421 NAVA’i, Tahmdsb, 226:
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giosity maintained by the various wandering dervishes of the 16th century*+?2

zu fungieren. Das Zusammenspiel der Staatsmacht mit den Bektagis war fiir
beide Seiten von Vorteil: einerseit bot dieser Orden Schutz, gleichzeitig kamen
die Derwische von allzu skandalosen Formen, zum Beispiel in ihrer Tracht, ab
und es kam zur ,.etwas iiberraschenden Institutionalisierung anarchistischer
Bewegungen“*?? durch die Bektasis. Deren tekkes, vor allem das Zentrum in
Hacibektas, konnten ihre Titigkeiten widhrend der gesamten zweiten Hilfte
des 16. Jahrhunderts von staatlicher Repression unbehelligt ausiiben.***

In dieses Schema passt die Biographie <All Bébas, des legendiren
musahibs Pir Sultan Abdals. Er war ein siifi, dessen Ordenszugehorigkeit sich
nicht mehr ganz genau nachvollziehen ldsst, von dem man aber weil, dass
er in seiner Jugend ein nicht-sunnitischer (gayr-i siinni) unter melamitischem
Einfluss stehender Derwisch war. Auch er legte sich auf Druck der Behorden
eine sunnitische Identitit zu, heiratete, verrichtete die namdz-Gebete und ver-
hielt sich auch sonst proosmanisch/sunnitisch. Das Wohlverhalten <Ali Babas
gegeniiber der staatlichen Ordnung wurde nach dem Muster des Konventes
von Hacibektas belohnt. Der ehemals nichtsunnitische Derwisch mit revolu-
tiondren Neigungen wurde fiir seinen Gesinnungswandel durch ein vakf be-
lohnt.*>> Die Osmanen miissen <Ali Bab eine gewisse Bedeutung beigemes-
sen haben, da die Stiftungsurkunde vom GroBwesir Riistem Pasa stammt.*?¢
Aber auch der umgekehrte Weg war denkbar: immer wieder geschah es, dass
auch Vertreter moderater Derwischorden unter den Einfluss verponter theolo-
gischer Ansichten gerieten, wie der im Jahre 957/ca. 1550 ,,durch das Schwert
der Scharia* hingerichtete Seyh Karamani, ein halife Ibrahim Giilgenis, der

422 GORDLEVSKIY, V.: Iz religioznoi zhizni Kyzylbashei Maloi Azii“, in: Novyi Vostok,
1/1922 259-278. Dieser Artikel stand mir aus sprachlichen Griinden nicht zur Verfiigung,
zitiert nach SCARCIA-AMORETTI, ,,Religion*, 632.

KARAMUSTAFA, ,,Formation®, 128.

Allerdings war der Konvent eine zeitlang geschlossen und wurde erst 1551 wieder zuge-

lassen. Hierzu siehe FAROQHI, Surayya: ,,The Tekke of Hac1 Bektas: Social Position and

Economic Activities, in: I/MES VII/1976 183-208, hier 184; fiir die Stellung der Bektasis

im Osmanischen Reich allgemein sieche FAROQHI, Sorayya: ,,Conflict-Accommodation and

Long-Term Survival: the Bektashi Order and the Ottoman State (Sixteenth-seventeenth cen-

turies),” in: POPOVIC, Alexandre und Gilles VEINSTEIN (Hgg): Bektachiyya, Etudes sur

I’ordre mystique de Bektachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, Istanbul 1995 171-

184 hier 173, 174.

425 SAVAS, Saim: Bir Tekkenin Dint ve Sosyal Tarihi, Sivas Ali Baba Zaviyesi, Istanbul 1992 63,
64. Bemerkenswert sind auch seine Ausfithrungen zur gegenwirtigen Situation der Nach-
fahren <Alf Babas, ein Teil ist alevitisch ein anderer sunnitisch. Fiir die Sunnisierungspolitik
der Osmanen siche OCAK, Kalenderiler, 125-129.

426 SAVAS, Ali Baba, 186-198.

423
424
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»in der Sache der unio mystica (vahdat-i vuciid) einen Fehler machte.**?”

Dennoch war es sogar moglich, bis in die hochsten Kreise zu gelangen. Dies
geschah bei dem aus Yeilice Vardar stammenden Hayall Beg, der eigentlich
Mehemmed hieB. In seiner Jugend folgte er einem Kalenderi namens Baba
<Alf Mest. Durch seine ausgezeichnete Dichtung schon im Jiinglingsalter be-
kanntgeworden, fiel er Iskender Celebi auf, der ihn dem damaligen GroBwesir
Ibrahim Pasa vorstellte, fiir den er von nun an dichtete.*?8 Bald gehorte er zum
engsten Vertrautenkreis um Sultan Siilleymén und iiberlebte die Ermordung
des GroBwesirs Ibrahim. Nach einigen Jahren hatte er genug vom Hofleben
und zog sich zuriick, er starb im Jahre 964 (begann am 4. November 1556) in
Edirne.*?

2.5.1.3 Bektasis und Safaviden in Anatolien

Der Einfluss der Bektasis erstreckte sich auch auf die anatolische Landbevol-
kerung, zumindest auf die alevitischen Teile derselben, die sich der staatlichen
Kontrolle entzichen konnten.*** Die Bektasis unterstiitzten nur in den ersten
paar Jahren die Politik Sah Isma<ls.*3! Doch bald war die Bektasiye einer der
Orden, welcher der osmanischen Dynastie wohlgesonnen waren. Daher traten
sie in Konkurrenz zu dem ebenfalls um die Seelen der anatolischen Aleviten
buhlenden Orden der Safaviya, sodass es zwei politische Stromungen gegeben
haben muss, eine safavidisch ausgerichtete mit Ardabil und eine osmanisch-
bektasitisch ausgerichtete mit Suluca Karahoyiik/Hacibektas als Zentrum.*3
Gleichzeitig liefen die Versuche der Osmanen der sunnitischen Konfession zu
mehr Einfluss zu verhelfen, weiter. So ldsst sich aus einem Gedicht des wohl
berithmtesten alevitischen Dichters, Pir Sultin Abdal,**? schlieBen, dass es
den Behorden gelungen war, einen Teil der anantolischen Héretiker fiir sich

427 ATA’T 23: [Ibrahim] Giilseni hulefasindan Seyh Karamani vahdet-i viiciid mes’elesinde

hata eyleyiib semgir-i seri<atle tokuz yiiz elli yedi senesinde katl olundi.

428 KINALIZADE I 354; <ALI-W 167v, 168r.

429 KINALIZADE I 355, 356; seine Konkurrenz zu anderen osmanischen Dichtern wird weiter
unten auf Seite 353 eingegangen.

430 KYTUKOGLU, ,,Bektas®, in: JA 11 461-464; KISSLING, Hans Joachim: ,,Bektaschije, in:
Lexikon der Islamischen Welt, 54; INALCIK, Ottoman Empire, 193-200; FAROQHI, Kultur
und Alltag, 32-35.

41 TAMIMDARI, <Erfan, 90, 91.

432 Fiir die Bevolkerung Zentralanatoliens vor allem Hacibektags siehe SAHIN, ilhan: ,,Hacim
(Hacibektag) koyii’niin sosyal ve demografik tarihi,” in: OA VI/1986 31-38. Fiir den safavi-
dischen Orden siche den Abschnitt 2.4.3.

433 OzTELLI 419, KORKMAZ 465 und ASLANOGLU 357, 358.
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zu gewinnen. Auf eine Polarisierung zwischen einer proosmanischen und pro-
safavidischen Richtung weist folgendes Gedicht hin:

Medet, miirvet, Sah Veldyet, gel yetis
Bozuldu su alem, diizelmez oldu
Kimi ileri ¢ceker kimi geri

Aradan addvet iiziilmez oldu

Hilfe! Gnade! Komm, Konig der Heiligkeit!

Diese Welt ist zerbrochen und lésst sich nicht mehr ordnen
Mancher will nach vor mancher zuriick

Die Feindschaft untereinander wird nicht mehr bedauert

Giizel evliya’min yollart batti
Simdiki sofular yolu unuttu
Talibin rehberden korkusu kalkti
Talibi rehbere goriinmez oldu

Die Wege zu den guten Heiligen sind versunken

Die heutigen Sufis haben den Pfad verloren

Der Laie hat seinen Respekt vor dem Unterweiser verloren
Der Schiiler sieht seinen Lehrer nicht mehr

Ocak oglu ocagindan gelince
Giinahlimin giinahint sorunca
Evliya buyrugun dogru siiriince
Kalkti birkag kisi goriinmez oldu

Sobald die Sohne des Geschlechts kommen

Die Fehler der Siinder zu erfragen

Und die Gebote der Heiligen auszulegen

Standen einige auf und waren nicht mehr gesehen

Zamaneye 0giit vermek ne cetin
Ne hakikat bilir, ne tarikatin
Eyerlemis, binmig Seytan’in atin
Elinden cidast alinmaz oldu

Wie schwer ist’s dieser Zeit noch was zu sagen
Wo weder Recht noch Ritus wird geglaubt

Des Teufels Pferd, gesattelt und bestiegen

Der Speer aus seiner Hand nicht mehr zu entreilen

Pir Sultan Abdal’vm, goziimiin yagsi

boliik boliik oldu cigerim bagt

Evvel [Eher: ene [-hakk] Hak ceminden kalkmayan kisi
Simidi cem evine gelinmez oldu
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Ich bin Pir Sultdn Abdal, meine Augen sind voller Tridnen
Meine Leber ist schon ganz zerstiickelt

Die die Vereinigung mit Gott nie verlieen

Kommen nun nicht mehr ins Versammlungshaus

Demnach herrscht Feindschaft in der Gemeinschaft: die sifis - damit sind die
anatolischen Kizilbag gemeint - haben den ,,Weg verloren.” Das heisst, sie
beachten die religiosen Gebote nicht mehr und haben keinen Respekt mehr
vor den in der Hierarchie hoher stehenden. Mehr noch, die Laienmitglieder
(talib) treften sich nicht mehr mit ihrem rehber. Der gorgii cem< wird nicht
mehr zelebriert, immer mehr verlassen die Gemeinschaft, Freunde von frither
werden nicht mehr gesehen. Dieses traurige Bild des Zusammenbruchs alevi-
tischer Strukturen auf der untersten Ebene, das Pir Sultdn Abdal hier zeichnet,
deutet auf den Erfolg osmanischer GegenmalBinahmen hin. Aber die Briefe sa-
favidischer Emmissire an die Anhinger des Schah*** und die Hinweise auf
die Aufstinde der anatolischen Kizilbas im Jahre 1548 lassen den Schluss zu,
dass die safavidische Ordensstruktur in folgenden Gebieten aufrecht erhalten
werden konnte: Amasya, Sivas, Tokat, Bozok sowie Erzincan und Bayburt,
wahrscheinlich auch im Dersim.**> Im Westen Anatoliens wie in Teke hin-
gegen scheint es den Osmanen gelungen sein, die genannten Strukturen zu
zerschlagen.

2.5.2 DIE ANATOLISCHEN KIZILBAS ALS ,FUNFTE KOLONNE‘ DER
SAFAVIDEN

Die bloBe Existenz der anatolischen Kizilbag wurde von der osmanischen Eli-
te als innen- bzw. sicherheitspolitisches Problem gesehen. Nicht so sehr auf-
grund ihrer militdrischen Bedrohung, die war ohnehin eher gering, sondern als
ideologische Provokation, da sie die dem safavidischen Feind treue Bevolke-
rungsgruppe waren. Dadurch rechtfertigten sie jede militdrische Aggression
gegen die Safaviden.*3® Tahmasb war sich seiner anatolischen Anhinger na-

434 SELMAN 56v, 57r.

435 Fiir anatolische Kizilbagzentren im 16. Jhdt. vgl. SOHRWEIDE, ,,Sieg®, 131-137 und die
Karte der ,.Kizilbag-Denunziationen nach den Mithimme Defterleri* bei FAROQHI, Suraiya:
Der Bektaschi-Orden in Anaolien (vom spdten fiinfzehnten Jahrhundert bis 1826), Wien
1981 im Anhang. Fiir die heutige Verteilung siche die Karten bei KEHL, Krisztina: Die
Tahtaci. Vorldufiger Bericht iiber eine ethnisch-religose Gruppe traditioneller Holzarbeiter
in Anatolien, Berlin 1988 66; SOZENGIL, Alevilik, 211 und UzUM, 23-27.

436 GOLPINARLI, Abdiilbaki, ,,Kizil-Bag*, in: JA VI, 789-795; SOHRWEIDE, ,,Sieg®, 95-223;
ALLOUCHE, Conflict, 110-113.
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tiirlich bewusst. Sein Interesse und seine konfessionelle Solidaritiit galt aber
den Zwdlferschiiten ganz allgemein, worauf er in einem Brief*}7 an Siileyman
vom Safer 961/Jdnner 1554 hinwies:

Im Lande Riim, Mavera’annahr und Indien, wo es bis vor einige Jahre nicht mehr als fiinf-
hundert Schiiten gab und heute, da wir das Jahr 961/1554 schreiben, sind es in jedem dieser
Lander mehr als fiinthundert Seelen und es werden Tag fiir Tag mehr und nehmen zu und
bald ist es soweit - hoffentlich! - dass sich alle Menschen dieser Richtung und glianzenden
Konfession anschlieBen mogen!438

Die osmanischen Behorden erwarteten bei Feldziigen gegen die Safaviden
Unruhen von Seiten der anatolischen Kizilbag und rechneten auch im Friihling
1548 ,,mit der Moglichkeit eines Aufstandes der Gotzendiener in Riim. <43
Und der franzosische Botschafter in Venedig, weill dhnliches zu berichten:

Le G.S. faict tous les preparatifs et provisions de guerre qu’il luy est possible pour aller
contre le sophy, lequel il craint merveilleusement, non pas tant pour sa puissance que pour
la deffiance qu’il a de ses subjects, mesmes du coste de la Natolye, pays confins de celluy
dudict sophy, ou ycelluy sophy est grandement aymé et désiré de tout le peuple, voyant
qu’il traicte beaucop plus doulcement ses subjectz que faict ledict G.S., qui, pour ceste
cause, veult ceste année employer toute sa puissance  la ruyne dudict sophy.*40

Dass die Osmanen diese Gefahr herunterspielten, ist weiter nicht verwunder-
lich. SchlieBlich konnten sie kein Interesse daran haben, bei den Européern,
vor allem den Habsburgern, der Eindruck zu erwecken, sie wéren nicht Herr
ihrer asiatischen Provinzen und hitten jederzeit mit einem Aufstand zu rech-
nen.

437 NAVA’t, Tahmdsb, 203-237.

438 NAVA’T, Tahmasb, 229: .
s bl s sy e > T 0ka Wisd 2ol s, @ gy, o2 Il Oleed 5 0o
s s Ml s 35 s, w gay s A jalxie sl 5l g bs s el glend

439 SELMAN 49r: diydr-i Rimda fitne-i miigrikin ihtimalin. Man beachte den Terminus miisrik
statt miilhid, rdfiz o.4., mit dem im Allgemeinen die Christen bezeichnet werden. Bis zum
Auffinden eindeutiger Belege nehme ich an, dass er die Kizilbag damit meint.

440 CHARRIERE, Negociationes, 11 41; vom 7. und 27. Jinner 1548.
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2.5.2.1 Die Verbindung nach Ardabil

Die Frage nach der sozialen Struktur der anatolischen Kizilbag kann hier nur
kurz angerissen werden. Sie bildeten ein ,,Netzwerk des Vertrauens* im Sinne
Charles TILLYs,**! das selbst den Untergang des Safavidenreiches iiberlebte.
Organisatorisches und ideologisches Kernelement waren der unverbriichliche
mahdi-Glaube, der sich zunidchst an der Person des Schahs festmachte und
die Bindung an Ardabil als heiligen Ort, an den die Anatolier organisatorisch
angebunden waren.

Wie stark die Bindung der anatolischen Kizilbas an ihren mahdi war und
was sie sich konkret von ihm erhofften, bringen folgende Zeilen Pir Sultan
Abdals**? zum Ausdruck:

Gozleyi gozleyi goziim dort oldu
Ali‘'m ne yatarsin giinlerin geldi
Korular kalmadi kara yurt oldu
Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi

Stindig spiahend warte ich voll Ungeduld

mein Ali, was liegst Du untitig, die Tage sind gekommen!

Es gibt keine Wilder mehr, es ist eine schwarze Heimat geworden,
mein Ali, was liegst Du untitig, die Tage sind gekommen!

Sahin gelecektir bir giin dediler
Yezitler lanet gomlegin giydiler
Imam Aliyyiirniza’ya kiydilar
Ali’'m ne yatarsin giinlerin geldi.

,Dein Schah wird eines Tages kommen* hat es geheiflen,
die Yezids haben das Hemd der Verfluchung angezogen,
Imam Aliyiirriza haben sie getotet

mein Ali, was liegst Du untitig, die Tage sind gekommen!

Natiirlich lassen diese Verse auch eine rein metaphysische Interpretation zu,
der wiedererstandene <Ali (b. Abi Télib) mége doch endlich kommen und die
Welt retten, etwas womit die Osmanen an und fiir sich keine Probleme haben.

441 TILLY, Charles: Trust and Rule, Cambridge 2005 56-60 und 83.
442

GOLPINARLI-BORATAV, 75; OZKIRIMLI, Attila: ,Pir Sultan Abdal Uzerine®, in EY-
BOGLU, Sabahattin (Hg): Pir Sultan Abdal, 2. iiberarbeitete Auflage Istanbul 1993 1977),
92; OZTELLI Cahit: Pir Sultan Abdal, Biitiin Siirleri, istanbul 71989 (11971), 63; Uberset-
zung nach JANSKY, Herbert: ,,Zeitgeschichtliches in den Liedern des Bektasi-Dichters Pir
Sultan Abdal®, in: Der Islam, XXXIX/1964 130-142 hier: 133, 134.
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Geht man aber davon aus, dass der Schah und <Alf ein und dieselbe Person
sind, dann wird klar warum die Osmanen politisch gefordert waren, von der
theologischen Seite ganz zu schweigen. Das nichste Beispiel ist meiner An-
sicht nach ein Nachhall jener safavidischen Propaganda, von der schon im
Zusammenhang mit den tabarrd’is die Rede war:

Sah Istanbul’a otura Der Schah moge in Istanbul sitzen

Hep devsire gele iller Er moge alle Liander sammeln

Sah’a kole ola kullar und die ku! sollen dem Schah als Sklaven dienen
Urum’da aglayan sefiller die in Rum weinenden Armen

Sad ola da giile bir gﬁn443 mogen eines Tages froh sein und lachen!

Gegen osmanische Untertanen, die vom Schah wollen, dass er doch endlich
kommen und Urum/Rum, ja sogar Istanbul in Besitz nehmen moge, damit ,,die
in Rum weinenden Armen eines Tages endlich gliicklich werden und lachen
konnen®, musste schon aus Staatsrdson vorgegangen werden.

Die Kontakte der anatolischen Kizilbag nach Iran, wurden wie schon gesagt
iiber das Biiro des hulefa hergestellt.*** Dieser sandte von Ardabil aus seine
@alifes445 nach Anatolien, denen ein dede, auch pir oder seyh genannt,*% un-
terstand. Diese dedes waren urspriinglich erbliche Stammeshiuptlinge, welche
die Aufgaben religioser Fithrer iibernommen hatten**” und die Abstammung
vom Propheten fiir sich reklamierten.**3 Der dede/pir wurden vom miireb-
bi/dikme vertreten, dem wiederum ein rehber zur Seite stand.**

443 GOLPINARLI-BORATAV, 77, 78: OZTELLI 137, 138; BAYRAK, Mehmet: Pir Sultan Abdal;
Donemi, Ortamu, Yasamu, Ogretisi, Sanati ve Siirleri, Ankara 1986 92, 93; BEZIRCI Asim:
Pir Sultan, yasam, kisiligi, sanan, biitiin siirleri, Istanbul #1995 (11986) 290, 291.

444 Siche den Abschnitt 2.4.3 sowie MINORSKY, Tadhkirat, 55, 125, 126; SAVORY, ,,Office®,
497-502.

445 Nach GOLPINARLI wurde der Titel halife bis zur SchlieBung der tekkes im Jahre 1925 vom
zolibatér (miicerred) lebenden dedebdbad der Bektasis in Hacibektas an Mitglieder der dort
ansdssigen Familie des Celebi verliehen. Der letzte halife war Ahmed Cemaleddin Celebi
Ulusoy. Hierzu: GOLPINARLI, ,,Kizilbag®, 792.

446 KEHL-BODROGI, Aleviten, 169. Im allgemeinen bevorzugt sie die Form ,,pir. »oeyh“ nach
INALCIK, Ottoman Empire, 195.

47 INALCIK, Ottoman Empire, 195. Diese Annahme wird auch durch GOLPINARLI, ,,Kizil-
Bag®, 792 bestitigt, der darauf hinweist, dass sie, um ihre Stammbéume auf den Propheten
zuriickzufiihren, dies meist mit Hilfe eines tiirkischen Heiligen (z.B. Sar1 Saltuk oder Kizil
Delii) tun.

448 Sie werden dann ocakzdde genannt. Hierzu: KEHL-BODROGI, Aleviten, 171.

449 GOLPINARLI, ,,Kizil-Bag®, 792. Genauer bei KEHL-BODROGI, Aleviten, 162-178. Nach
SAVORY, ,,0Office*, 497 und SAVORY, ,,Reflections®, 228 sieht die Hierarchie wie folgt aus:
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Die halifes besuchten von Zeit zu Zeit Iran wo sie die anhand von Geliib-
den (nezr) von den anatolischen Kizilbag eingesammelten Gaben (sadakat),
meist Geld, ablieferten und mit religiser Literatur zuriickkamen.** KEHL-
BODROGI geht wohl recht in der Annahme, dass es sich bei diesen aus osma-
nischer Sicht ketzerischen Schriften um die sogenannten buyruk handelt.*>!
Diese ,,imam Ca<fer Buyrugu,* ,,Biiyiik Buyruk* oder ,,Menakibii 1-Esrar Beh-
cetii I-Ahrar“+>? genannten heiligen Biicher enthielten ,,hauptsichlich morali-
sche Ermahnungen, Anleitungen zur Durchfiihrungen der religiosen Zeremo-
nien, Festlegungen iiber die Pflichten des Einzelnen sowie Erzihlungen von
Begebenheiten der friihen islamischen Geschichte.“*3? Selbstverstindlich gab
es aber auch Hinweise auf die Safaviden und auf die Art und Weise wie die
von den Anhédngern eingesammelten Votivgaben und Geldmittel nach Ardabil
gebracht werden mussten.** Im Kriegsfall konnte man sich derselben Or-
densstruktur bedienen, um Teile der anatolischen Bevolkerung fiir den Schah
zu den Waffen zu rufen, sie als fiinfte Kolonne einzusetzen. Aufgrund die-

[halifetii I-Jhulefa - halife - pire - murid. Diese Einteilung unterscheidet sich kaum von
anderen Derwischorden hierzu KARAMUSTAFA, Dervish Groups, 86-90.
SOHRWEIDE, ,,Sieg", 190-194; EBERHARD, Polemik, 43 und KEHL-BODROGI, Aleviten,
27-38; GOLPINARLI, ,,Kizil-Bas“, 793; AKDAG, Iktisadi ve fgtimai Tarihi, Bd. 1I 108;
KUTUKOGLU, Osmanli - Iran Siyasi Miindsebetleri, 8-14; und [ ALTINAY,] AHMET REFIK:
On altinct asirda Tiirkiye’de Rafizilik ve Bektasilige dair Hazinei Evrak vesikalarini havi-
dir; Istanbul 1932, passim. Fiir den Begriff nezr siehe PEDERSEN, J.: ,Nezir®, in: [A IX
239-241.
451 KEHL-BODROGI, Aleviten, 33.
42 GOLPINARLI-BORATAV, 18 und GOLPINARLI, ,Kizil-Bas*, 789; fiir weiter Titel siche
OCAKLI, Ali (Hg): Tam ve Hakiki Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Ehli-i Beyt Asig1 Tarafin-
dan Hazirlanmuigtir;) Istanbul 1989 5; YAMAN, Mehmet: Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu,
Istanbul 1994; SEYYID ALIZADE HASAN B. MUSLIM: Hizirndme. Alevi, Bektast Adab ve
Erkani (Buyruk), herausgegeben von Baki Yasa ALTINOK, Ankara 2007; SAHKULU SUL-
TAN DERGAHI (Hg): fmam Cafer Buyrugu, Istanbul 1993.
KEHL-BODROGI, Aleviten, 104. Neben den buyruk gab es noch andere heilige Schriften,
die erst langsam der Forschung zuginglich werden, hierzu siche: DEHQAN, Mustafa: ,,A
Zazaki Alevi Treatise from Diyarbekir,* JRAS 3.20.3.2010 1-12; KARAKAYA-STUMP, Ay-
fer: ,,Documents and Buyruk Manuscripts in Private Archives of Alevi Dede Families:
An Overview,” BJIMES XXXVIIL.3.2010 273-286 und dieselbe ,,Kizilbas, Bektasi, Safe-
vi Iligkilerine Dair 17. Yiizyildan Yeni Bir Belge: Ceviryazili Metin-Ceviri-Tipkibasim,
Festschrift in Honor of Orhan Okay, TB XXX.2.2006 117-130; ViRANi BABA: IIm-i Cavi-
dan, (=Alevi-Bektasi Klasikleri 9) herausgegeben von Osman EGRI, Ankara 2008; EGRI,
Osman (Hg): Kitdb-1 Ddr, Ankara 2012; KAYGUSUZ ABDAL, Saray-ndme, herausgegeben
von Abdurrahman GUZEL, Ankara 2010.
44 GOLPINARLI, ,Kizil-Bas,“ 792; KEHL-BODROGI, Aleviten, 105; IMBER, ,Persecution,
260.

450

453
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ser Aufgabenstellung vergleicht MINORSKY den Orden mit der ,,Einheitspar-
teit eines modernen Staatswesens.“*>> Hierzu wurden vom hulefd Sendboten
ausgesandt, um die anatolischen Kizilbag zum Aufstand aufzuhetzen, gegen
welche die osmanischen Behorden natiirlich mit aller Hirte vorgingen.

2.5.2.2 Prosafavidische Aufstdnde

Die Zeit der sogenannten Kizilbas-Aufstinde, wie des Sah/Seytankuli-
Aufstandes (1511-1512),%° des Celali-Aufstandes (1519-1520), des Aufstan-
des in Bozok (1526) und der des Kalender (1527)*7 lag zum Zeitpunkt des
Persienfeldzuges von 1548/9 zwanzig Jahre zuriick. Lassen sich die Unruhen
dieses Jahres daher tiberhaupt in die Reihe der vorhergegangenen fiigen?
Meiner Ansicht nach muss ein ,,Kizilbag-Aufstand um ihn als solchen be-
zeichnen zu diirfen, durch safavidische halifes organisiert werden, wenigstens
muss die Leitung des Aufstandes in den Hénden von Leuten liegen, die in
direktem Kontakt mit dem Iran stehen oder auf Befehl des Schah aktiv wer-
den. Dies trifft auf den Sahkuli-Aufstand zu, dem einzigen Aufstand von dem
auch safavidische Chronisten berichten; alle anderen Aufstinde sind entwe-
der Tiirkmenenaufstinde (Aufstand des Celal und in Bozok) oder Derwisch-
revolten (Aufstand des Kalender), die, auch wenn anatolische Kizilbag dar-
an teilnahmen, nicht im direkten Zusammanhang mit dem Iran standen und
auch nicht von dort aus gesteuert wurden. Die Ursachen fiir diese Aufstin-
de waren in erster Linie gesellschaftlicher und politischer (Steuererhohungen,
ungerechte Behandlung bzw. Bedriickung der Bevolkerung und der kleineren
Timarioten durch die Statthalter usw.) weniger konfessioneller Natur,*3

Wire dies [ndmlich] ein gegen die Sunna gerichteter schiitisch-kizilbagischer Aufstand ge-
wesen, so hitte sich die sunnitische Bevolkerung [Anatoliens], die sich ihrer zahlenmifigen
Uberlegenheit sehr wohl bewusst war, ihrerseits erhoben, wodurch es zu blutigen Ausein-
andersetzungen zwischen den beiden verfeindeten Konfessionen kommen hiitte miissen.*>

455 Er meint natiirlich die ehemalige Sowjetunion, hierzu DICKSON, Shah Tahmasb, 6; SUMER,

Kurulusg, 82, 83.
456 SOHRWEIDE, ,,Sieg®, 145-164. TEKINDAG, Sahabettin: ,,Sah Kulu Baba Tekeli isyan: (I)*,
in: BTTD T1/12/1967 34-39; TEKINDAG, Sahabettin: ,,.Sah Kulu Baba Tekeli 1syan1 I,
in: BTTD 1V/1/1968 54-59.
SOHRWEIDE, ,,Sieg*, 167-183.
458 AKDAG, Mustafa: Tiirk Halkimin Dirlik ve Diizenlik Kavgasi, Celalt isyanlart, Istanbul
21995 (11975), 115-123.
459 AKDAG, Diizenlik Kavgasi, 120.

457
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Der Zusammenhang zwischen osmanischer Misswirtschaft auf der einen und
Revolten von Teilen der osmanischen Truppen und der anatolischen Landbe-
volkerung auf der anderen Seite wurde sowohl zu Beginn als auch gegen Ende
des 16. Jahrhunderts mit den Celali-Aufstinden offenkundig.**° Fiir die osma-
nischen Chronisten war es natiirlich naheliegend, in erster Linie die safavidi-
sche Wiihltitigkeit und nicht die osmanische Misswirtschaft fiir die Unruhen
verantwortlich zu machen.

Die soziale Marginalisierung der anatolischen Kizilbas und das von den
halifes verbreitete alidischen Gedankengut, das gleichzeitig politische Pro-
paganda zugunsten der Safaviden war, bildeten ein solides Fundament fiir
ihre antiosmanische Finstellung. Es war dem Schah daher ein leichtes, sei-
ne militanten Anhédnger zum Aufstand gegen die Osmanen zu bewegen und
sie derart in den militdrischen Ablauf einzubinden. So erhoben sie sich wih-
rend des “Irakayn-Feldzuges*! und im Jahre 1548, beide Male als Ergiinzung
zu den allgemeinen militdrischen Operationen der Kizilbag. Den militérische
Aspekt darf man dabei nicht iiberbewerten, da die Kampfkraft der anatolischen
Kizilbag nicht besonders hoch war, doch ,,durch ihre Verbindung mit Persien
wurden die Aufstdndischen [Kizilbag] zu einer wirklichen Gefahr, denn auch
ohne Unterstiitzung bot dieser Staat den Aufstindischen einen Riickhalt“4¢? -
vor allem aber nicht nur in ideeller Hinsicht.

Die anatolischen Kizilbas wurden fiir die Osmanen nur dann zu einer wirk-
lichen Gefahr, wenn die wirtschaftliche Lage so schlecht war, dass sich ihnen
weitere Kreise der Gesellschaft anschlossen, oder wenn Thronstreitigkeiten,
die Krifte der politischen Elite banden, das Land erschiitterten. Kooperation
mit dem Iran bot sich auch fiir Gruppen, die keine Kizilbag waren, insoweit an,
als dass, nach dem Scheitern des Aufstandes kaum ein andere Fluchtrichtung
blieb.

Uber die anatolischen Kizilbas flieBen kaum safavidische Quellen, vor al-
lem ihr Engagement zugunsten des Schah, wird fast nie erwihnt. Das ldsst
sich nur zum Teil dadurch erkliren, dass die Titigkeit des hulefd mit Er-
folg vor der Offentlichkeit geheimgehalten wurde. Von einem Chronisten
wie Hasan-i RGmlu, der selbst ein Kizilbag ist, wire eigentlich mehr iiber
die anatolischen Glaubensbriider zu erwarten gewesen. Sofern von Kizilbas-

460 Hierzu BARKEY, Karen: Bandits and Bureaucrats, The Ottoman Route to State Centraliza-
tion, Tthaca-London 1994 154, 174, 175; MATUZ, Osmanisches Reich, 159-164; INALCIK,
Ottoman Empire, 50, 51, 52; YETKIN, Cetin: Tiirk Halk Hareketleri ve Devrimleri, Istanbul
1984 141-151.

461 FERIDON II 593; HAMMER, GOR III 686 iibersetzt ,persische Truppen.*

462 ERERHARD, Polemik, 43; KEHL-BODROGI, Aleviten, 27.
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Aufstinden in Anatolien iiberhaupt berichtet wird, spricht auch er von den
Aufstidndischen nur als sifi, kalender oder abdal niemals als kizilbas. Der
einzige Kizilbas Aufstand der in safavidischen Chroniken erwéhnt wird ist
der Sahkuli-Aufstand. Damit bleibt er aber der safavidischen Terminologie
treu, denn mit ,,Kizilbag* ist eben ein geburtsméfig an ein einen bestimmten
Stamm gebundenes Mitglied des Wehrstandes gemeint. In Anatolien konnte es
aus seiner Sicht nur Leute geben, die dem Schah treu ergeben waren, sifigar?
betrieben, demnach siifis waren, oder sonstige osmanenfeindliche Derwisch-
gruppen, aber keine Kizilbas.*%® Kizilbas waren, wenn wir die obigen Aus-
fiihrungen noch einmal aufgreifen, die ,,Rote Armee* der Safaviden, in die
man hineingeboren wurde, sifis hingegen entsprechen den Parteimitgliedern,
deren safavidische Partei in Iran regierte und eine Auslandsorganisation im
feindlich gesonnenen osmanischen Reich unterhielt.*** Mit anderen Worten:
vom Standpunkt der persischen Chronisten und der (iranischen) Kizilbag aus,
waren die anatolischen Kizilbas gar keine Kizilbas.

2.5.2.3 Zur Kampfkraft der anatolischen Kizilbas

Der wichtigste soziale Unterschied zwischen den anatolischen Anhingern der
Safaviden und den Kizilbas bestand also darin, dass letztere dem Wehrstand
angehorten, wihrend es sich bei den Anatoliern iiberwiegend um Bauern han-
delte. In einem anatolischen Dorf des sechzehnten Jahrhunderts gab es fiir die
christlichen und muslimischen Untertanen eine einzige staatlicherseits gedul-
dete Institution, die militdrische Ausbildung bieten konnte: die il érleri. Eine
Art Verein der sich aus der médnnlichen Dorfjugend rekrutierte und von einem
vigitbas geleitet wurde, auch wenn nominell der kethudd/muhtar des Dorfes
den Vorstand innehatte. Sie wurden durch die jeweiligen Statthalter als Hilfs-
truppe mit polizeilichen Aufgaben eingesetzt, vor allem gegen die immer mehr
um sich greifenden levend-Banden.*®> Ansonsten war das Waffentragen streng
verboten.*60

Das auffillige Fehlen eines Fechtmeisters oder einer gleichwertigen Funk-
tion in der Hierarchie der anatolischen Kizilbas, bestéirkt die Zweifel an ihrer

463 Besonders deutlich wird dies im Jahre 976 (begann am 26. Juni 1568) als Ma<stim Beg
Safavi sich zur hacc aufmachte, damals befiirchtete man, dass die s#ifis aus Rim sich ihm
anschlieben konnten. Hierzu siehe SEREFNAME II 239.

464 Hierzu SAVORY, ,,Some Reflections®, 233 iiber die ,,revolutioniren Zellen* in Syrien und
Armenien.

465 AKDAG, Diizenlik Kavgast, 123, 210.

466 INALCIK, ,,Fire-arms®, 195.
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Kampfkraft. Niemand kann sich nimlich Fechten und BogenschieBen selbst
beibringen,‘“’7 zumindest nicht in dem MaBe, wie es fiir eine Auseinander-
setzung mit einem gelibten Gegener notwendig ist. Sogar die Schweizer, de-
nen man nachsagt ,,auf elementare Weise instinktsicher mit dem Kriegsleben
verwachsen “ zu sein, unterhielten Fechtschulen und Riistkammern in ihren
Stidten, um sich im Waffengebrauch zu iiben.*® Die halifes der anatolischen
Kizilbag erhielten zwar Schwert und Gewand aus dem Iran, Waffenlieferungen
diirfen darunter aber nicht verstanden werden,*®® eher ist an Kultgegenstinde
zu denken, auch wenn die aus dem Iran gebrachten Waffen durchaus kriegs-
tauglich gewesen sein mogen. Kriegsiixte (feber), wie sie bei den Janitscharen
als Waffe fiir den Nahkampf Verwendung fanden, mogen durchaus im Umlauf
gewesen sein, zumindest beziehen sich einige Gedichte Pir Sultan Abdals dar-
auf, diese Waffe hatte allerdings hauptsidchlich Defensivcharakter und wurde
vor allem von Wanderderwischen und den Gardisten des Sultans (peyk) be-
nutzt.*7°

467 Davon abgesehen darf man nicht vergessen, dass Autodidaktik nicht geschiitzt war, weil
das aus dem Sufismus entlehnte Prinzip: ,,Wer keinen Scheich hat, dessen Scheich ist der
Teufel auch fiir das Handwerksgilden und eben auch fiir die Gilden der Bogner, Pfeilema-
cher und Bogenschiitzen adaptiert worden ist. Hierzu: BAYRAM, Mikail: Ahi Evren ve Ahi
Tegskildati’nin Kurulusu, Konya 1991 149, 150.

468 FIEDLER, Kriegswesen, 40, 41.

469 SOHRWEIDE, ,,Sieg®, 191 nach AHMET REFIK: Rafizilik, 40/Nr.52: [...] yukaru canibden

halife aals namina olan kimesnelere kaftan ve kili¢ geliib [...]. Dies ist der einzige Bericht

aus der Zeit von 1558-1591, in dem von Waffenlieferungen gesprochen wird. Freilich, gilt
dies nur unter der Bedingung, dass die Schwerter nicht nur fiir die halifes bestimmt waren.

PAKALIN III 429; GOLPINARLI, Deyimler, 328, 329; Kocu, Resat Ekrem: Tiirk Giyim

Kusam ve Siislenme Sozliigii, Ankara 1967 223; ERALP, Nejat T.: Tarih Boyunca Tiirk To-

plumunda Silah Kavrami ve Osmanlt Imparatorlugunda Kullanilan Siléhlar, Ankara 1993

74 betont den zeremoniellen Charakter der teber. Ebenso: PETRASCH, Ernst, Reinhard

SANGER, Eva ZIMMERMANN und Hans Georg MAJER (Hgg): Badisches Landesmuseum

Karlsruhe, Die Karlsruher Tiirkenbeute, Die ‘Tiirckische Kammer’ des Markgrafen Ludwig

Wilhelm von Baden-Baden, Die ‘Tiirckischen Curiositaeten’ der Markgrafen von Baden-

Durlach, Minchen 1991 207-215. Die Kriegséxte scheinen nicht besonders weit verbreitet

gewesen zu sein, so befindet sich im Wiener Zeughaus, das iiber einige tiirkische Besténde

verfiigt kein einziges Stiick davon. Hierzu: Das Wiener Biirgerliche Zeughaus, Riistungen
und Waffen aus 5 Jahrhunderten, ([Katalog der] 49. Sonderausstellung des Historischen

Museums der Stadt Wien 14. Mai bis 30. Oktober 1977,) Wien 1977; Fiir die zeremoniel-

le Verwendung der feber bei den Russen (auf tatarischen Einfluss zuriickzufiihren?) siehe:

JAHNS, Max: Handbuch einer Geschichte des Kriegswesens von der Urzeit bis zur Renais-

sance. Technischer Theil: Bewaffnung, Kampfweise, Befestigung, Belagerung, Seewesen.

Nebst einem Atlas von 100 Tafeln. 11 Bde., 2. von Ursula von GERSDORFF iiberarbeitete

Auflage, Osnabriick 1979 (lLeipZig 1880), hier Bd. I 870, 871.
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Schlimmer noch muss es bei den Fernwaffen, d.h. bei Pfeil und Bogen, aus-
gesehen haben (abgesehen von Jagdwaffen, von denen eine mindere Kampf-
tauglichkeit anzunehmen ist). Ihre Herstellung war langwierig, kostspielig und
die dazugehorenden Rohmaterialien waren nicht tiberall zu bekommen. Nicht
jedes Holz eignet sich ndmlich gleichermaflen fiir Pfeile oder Bogen. Es be-
durfte eigener, gut bezahlter Bogner, um an eine brauchbare Waffe zu kom-
men. Gelibt wurde in quasi religiosen Gilden an eigens dafiir eingerichteten
SchieBstitten, den okmeyddanis meist in Form von Wettkdampfen. Sowohl die
Werkstitten der Bogner als auch die Ubungsstiitten der Bogenschiitzen befan-
den sich in den Stidten.*’! Die Kunst des BogenschieBens war sehr schwer zu
erlernen, bis zum effektiven Einsatz von bis zu dreifig gezielten Schiissen in
der Minute,*’? brauchte man jahrelanges intensives Training.*’3 Die im allge-
meinen mit Gewehren ausgeriisteten Janitscharen zum Beispiel iibten dreimal
wochentlich den Gebrauch von Pfeil und Bogen.*’# BogenschieBen als Kunst
stadtischer Eliten kam somit fiir die anatolischen Kizilbag nicht in Frage.

471 Ausgezeichnete Einfithrungen in das Handwerk der osmanischen Bogen- und Pfeilmacher
sind ZINDLER, Melanie: ,,Bogen, Pfeile und Kocher,” in: MHK (=Museumslandschaft
Hessen-Kassel) (Hg): Lowe und Halbmond. Ein Prunkzelt und Waffen aus dem Osmani-
schen Reich, St. Petersberg 2012 103-118 PETRASCH, (u.a.): Tiirkenbeute, 216-221 so-
wie die Abbildungen von 222-260. Fiir das osmanische Bogenschief3en siche PAKALIN II
717-721; ERALP, Sildh, 79-89; ATABEYOGLU, Cem: ,,Okguluk®, in: IstA VI 125; JAHNS,
Kriegswesen, 1 715-717, 756-768. Als ,,Klassiker* fiir das osmanische Bogenschieflen gilt:
MUSTAFA KANI<: Telhis-i resd’ilii r-Riimmat, Istanbul 1297/1847. Auf dieses Werk berufen
sich HEIN, Joachim: ,,Bogenhandwerk und Bogensport bei den Osmanen nach dem ,Aus-
zug der Abhandlungen der Bogenschiitzen® des Mustafa Kani (1), in: Der Islam XIV/1925
289-360; HEIN, Joachim: ,,Bogenhandwerk und Bogensport bei den Osmanen nach dem
,Auszug der Abhandlungen der Bogenschiitzen, des Mustafa Kani (II)*, in: Der Islam
XV/1926 233-294 und KLOPSTEG, Paul E.: Turkish Archery and the Composite Bow, Ly-
on/Mississippi 1992 (unverinderter Nachdruck von Evanstown 1934); YUCEL, Unsal: Tiirk
Ok¢ulugu, Ankara 1999 23-26.

PETRASCH, uv.a.: Tiirkenbeute, 216. Europdischer Standart waren zehn bis zwolf Schiisse
in der Minute. Hierzu ORTENBURG, Georg: Waffe und Waffengebrauch im Zeitalter der
Landsknechte, (=Heerwesen der Neuzeit 1/1, herausgegeben von Georg ORTENBURG), Ko-
blenz 1984 46. Fiir eine zeitgenodssische Beschreibung der osmanischen Bogenschiitzen sie-
he: BUSBECQ, Ogier Ghiselin de: Vier Briefe aus der Tiirkei, aus dem Lateinischen iibertra-
gen, eingeleitet und mit Anmerkungen versehen von Wolfram von den STEINEN, Erlangen
1926, 132-136.

Das war einer der Griinde, warum der Bogen als Waffe der drmeren Beolkerungsschich-
ten z.B. in Deutschland sehr frith verschwand. ORTENBURG, Waffe und Waffengebrauch,
91; FIEDLER, Siegfried: Kriegswesen und Kriegfiihrung im Zeitalter der Landsknechte,
(=Heerwesen der Neuzeit 1/2, herausgegeben von Georg ORTENBURG), Koblenz 1985 100.
474 UZUNCARSILL, OT 11 557; UZUNCARSILI, Kapikulu, 1 332-336, 377.
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Handfeuerwaffen, Gewehre oder Pistolen, deren Handhabung um einiges
leichter und deren Preis um vieles geringer als Pfeil und Bogen war, mo-
gen damals schon vereinzelt vorhanden gewesen sein. Der élteste erhaltene
Befehl Gewehre (tiifenk) einzusammeln und nach Istanbul zu senden stammt
vom 14. Dezember 1523.473 Allerdings ist die Wahrscheinlichkeit, dass jene
anatolischen Kizilbas, die sich 1548 erhoben bereits iiber Handfeuerwaffen
verfligten, duBlerst gering, auch wenn relativ hiufige Waffensuchen der Behor-
den in der Mitte des sechzehnten Jahrhunderts immer wieder Gewehre zum
Vorschein brachten.*’® Allein die Tatsachen, dass keine der uns zur Verfii-
gung stehenden zeitgendssischen Quellen von Gewehren bei den anatolischen
Kizilbag spricht, reicht nach meinem Dafiirhalten aus, um eine Bewaffnung
der anatolischen Kizilbag mit Feuerwaffen auszuschlieBen. Im allgemeinen
nimmt man an, dass Handfeuerwaffen erst seit der Revolte des Prinzen Baye-
zid (1559), der (wie tibrigens sein Kontrahent und Bruder Selim auch) Noma-
den und Bauernburschen damit ausriisten lie, in grolen Mengen in die Hinde
der muslimischen und nichtmuslimischen re<dyd gelangten,*’’ sodass ab un-
gefdhr 1570 das allgemeine Verbot Waffen zu tragen, das ohnehin schon auf
die Handfeuerwaffen eingeschrinkt worden war, nicht mehr aufrechterhalten
werden konnte, da es einfach zu viele Gewehre gab. Sei es als Schmuggel-
ware aus Europa oder aus eigener - illegaler- Produktion.*’® Man vergleiche
dies mit der Situation im Safavidenreich, wo mit Feuerwaffen ausgeriistetete
Milizen in den Stiddten weit verbreitet waren.

Als letzte Waffe bliebe ihnen der Kurzspeer (cirid), eine Waffe, mit der
zu Pferd gekidmpft wurde*’® und mit der heute noch ein tiirkisches Reiter-
spiel bezeichnet wird. Doch auch in dieser Hinsicht war es schlecht um die
anatolischen Kizilbas bestellt: Zum ersten ist das Problem der militidrischen
Ausbildung zu nennen, weil es ja -dhnlich wie beim Bogenschieen- jahre-
langer intensiver Ubung bedurfte, um die SpieBe im vollen Galopp 80-100
Meter weit treffsicher zu schleudern.*3Y Zum zweiten beschreibt MATRAKCI

475 AKDAG, Diizenlik Kavgast, 214 demnach waren neben den levend-Banden auch die Stidter
(sehirlii) und Tiirken (etrdk) mit Gewehren bewaffnet.

476 INALCIK, Halil: ,,The Socio-Poilitical Effects of the Diffusion of Fire-arms in the Middle
East, in: PARRY, V.J. und M.E. YAPP (Hgg): War, Technology and Society in the Middle
East, London 1975, 195-217 hier 195.

477 INALCIK, ,,Fire-arms®, 196, 197.

478 INALCIK, ,,Fire-arms®, 197-202; FAROQHI, Kultur und Alltag, 68, 69.

479 ERALP, Sildh, 52-54; SCHERNER, Antje: ,,Blankwaffen, Schlag- und Stangenwaffen,* in:
MHK (=Museumslandschaft Hessen-Kassel) (Hg): Lowe und Halbmond. Ein Prunkzelt und
Waffen aus dem Osmanischen Reich, St. Petersberg 2012 119-140.

480 PETRASCH, u.a.: Tiirkenbeute, 207.
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die anatolischen Kizilbag als Bauern (piydde eig.: Fulsoldaten/Infanteristen),
die sich der Pferde der re<dyd bemichtigten.*3! Sie waren also so arm, dass
sie, als Tahmasb 1548 nach Erzincan kam, die Pferde erst stehlen mussten.
Man kénnte dem natiirlich entgegenhalten, dass es den anatolischen Kizilbag
gelungen sei, ihre Ausbildung vor den Augen der Obrigkeit zu verbergen. Das
ist wenig plausibel, wenn man bedenkt, dass es den Behorden ja immer wie-
der gelang halifes aufzugreifen und iiber die im Geheimen veranstalteten cem-
und semd-< -Versammlungen sehr gut Bescheid wussten.*8? Militirische Ubun-
gen im grofen Stil, womdglich noch mit Instruktoren aus dem Iran, wéren den
osmanischen Sicherheitskréften viel eher als die kleinen religiosen Versamm-
lungen in einem Dorf aufgefallen. Jene anatolischen Kizilbas, die wéhrend
der Belagerung Vans in der Lage waren, selbstindig Geschiitze einrichteten,
widerlegen meine These nicht, da ich annehme, dass sie von der reguldren
Besatzung unter Sah <Ali Sultan Cepni ausgebildet wurden.*3

Im Gegensatz zur Kizilbag-Safaviya unter Seyh Ciineyd und Seyh Hayder,
wo militdrisches Training an der Tagesordnung war und in verschiedenen
Feldziigen gegen die Tscherkessen und den Schirwanschah Kampferfahrung
gesammelt werden konnte,*¥* oder gar zur safavidischen Kizibas-Armee, diirf-
ten die anatolischen Kizilbag im Umgang mit Waffen kaum geiibt gewesen
sein. Daher waren sie, sollte es zum Aufstand kommen, vor allem auf unzu-
friedene sipdhis, oder sonstige Angehorige des Wehrstandes, etwa tiirkmeni-
sche Stammeskrieger angewiesen, die von berufswegen im Waffengebrauch
geiibt waren.*®> Auf sich alleine gestellt, waren die anatolischen Kizilbag eher
»armliche Gestalten [...] bei denen die mangelhafte Ausriistung[, Ausbildung]
und Bewaffnung durch Fanatismus [...] ersetzt wurde.“¥86

Die Kampfkraft der anatolischen Kizilbas war also duflerst gering, ihr Wert
fiir die Safaviden war daher weniger militdrischer als ideologisch-subversiver
Natur. Freilich waren sie als antiosmanisches Unruhepotential den Safaviden

481 MATRAKCI-B 99r; MATRAKCI-A 105v.

482 KEHL-BODROGI, Aleviten, 32.

483 Siehe Seite 472.

484 HINz, Aufstieg, 75-85; SOHRWEIDE, ,.Sieg*, 117-124.

485 FAROQHI, Suraiya: Kultur und Alltag im Osmanischen Reich, Vom Mittelalter bis zum An-
fang des 20. Jahrhunderts, Miinchen 1995 115; AKDAG, Diizenlik Kavgast, 121, 122. Au-
Berdem gab es Stamme, die sich mit Metallarbeit beschiftigten und demnach wohl auch mit
der Waftenproduktion vertraut gewesen sein miissen. Hierzu: FAROQHI, Suraiya: ,,Rural
Society in Anatolia and the Balkans During the Sixteenth Century, II*“ in: Turcica X1/1979
103-153, hier 124. Fiir das hohe Sozialprestige der Schmiede siehe KEMAL, Yasar: Bin-
bogalar Efsanesi, Istanbul 1971 40, 90, 158 und passim.

486 SOHRWEIDE, ,,Sieg*, 148.
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niitzlich, doch viel niitzlicher war die Tatsache, dass sie in ihrer Volkskultur
und Religidsitit die Osmanen stindig de-legitimierten. Hier spielte die alevi-
tische Volksdichtung eine bedeutende Rolle, deren wichtigster Vertreter ein
gewisser Pir Sultan Abdal war.

2.5.3 PiR SULTAN ABDAL UND SEINE ZEITGENOSSEN

Die Liebe und Treue zum Schah wurde in Anatolien durch Volkslieder, die von
Rhapsoden vorgetragen wurden, entfacht und gefestigt. Durch diese iirkii*®’
muss in den entlegenen Dorfern der anatolischen Kizilbas jenes von KEHL-
BODROGI fiir die Zeit von Seyh Ciineyd und Sah Isma<l konstatierte ,,von
chiliastischen Erwartungen geprigte Klima**®® erzeugt worden sein, das die-
se anatolischen Bauern soweit brachte, sich gegen die Osmanen zu erheben.
Diese Gedichte waren nicht nur das wichtigste propagandistische Mittel, das
den anatolischen Kizilbas zur Verfiigung stand, durch ihre Uberlieferung sind
sie zum bedeutendsten identitétsstifendenen Element der tiirkischen Aleviten
geworden. Dabei miissen wir den Wahrheitsgehalt dieser iiber Generationen
hinweg tradierten Gedichte natiirlich fiir jeden einzelnen Fall tiberpriifen.

Zeitgeschichtliches lédsst sich in diesen Gedichten ohne Zweifel ent-
decken, wenn zum Beispiel der Name des Schah genannt wird oder wenn der
Weg, den seine Armee nahm, beschrieben wird. Aber schon beim Grofstatt-
halter von Sivas, Hizir Pasa wird es schwierig den richtigen zu identifizieren,
da es mehrere gab, wie wir noch sehen werden. Dazu kommt noch, dass das
ganze sechzehnte Jahrhundert, von Sah Isma<il und seinem Sohn Tahmasb bis
zu Sah <Abbas den anatolischen Kizilbas denselben politischen Hintergrund
bietet: wihrend im Iran der vergétterte Schah regiert, hoffen diese Unterta-
nen des osmanischen Sultans darauf, dass er endlich kommen und sie befrei-
en moge. Und tatsdchlich kommt der Schah, d.h. seine Armee, der sie sich
anschlieBen konnen, von Zeit zu Zeit. Aufstinde der anatolischen Kizilbas -
oder zumindest mit ihrer Beteiligung- waren nichts seltenes und hatten die
entsprechenden osmanische Gegenmafnahmen zur Folge. Daher soll es nicht
verwundern, wenn in einem Gedicht Ereignisse aus verschiedenen Epochen
angesprochen werden. Jahrhunderts hinweist.

487 Fiir die Begriffe nefes und tiirkii in der Poesie Pir Sultdn Abdals siehe JANSKY, ,.Zeitge-
schichtliches*, 133.
488 KEHL-BODROGI, Aleviten, 25.
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Andere tiirkii zeigen zwar den emotionalen Zustand einer permanenten vor-

revolutioniren Erregung, entziehen sich aber letzlich der zeitlichen Einord-
489

nung.
Muhammed Mehdi’nin Hak sancagin
Cekelim bakalim nic’ olursa olsun
Teber ¢cekip miinkirlerin kanint
Dokelim bakalim nic’ olursa olsun

Lasst uns das Banner der Gerechtigkeit Muhammed Mahdis

Entrollen, dann lasst uns sehen, was geschehen mag, soll geschehen!

Die Streitaxt heraus- das Blut der Apostaten

Lasst uns vergielen, dann wollen wir sehen, was geschehen mag, soll geschehen

In diesem Abschnitt interessiert uns aber nur die Frage, ob der
prosafavidischer Rhapsode Pir Sultdn Abdal, dem diese Dichtung zugeschrie-
ben wird, im besagten Zeitraum (das heif3t in den Jahren von 1545 bis 1555)
gelebt, die Bevolkerung zum Aufstand aufgestachelt haben kann und in wel-
chem Verhiltnis er zum Schah stand.

Sein Dichtername ,,Pir Sultan Abdal* hilft uns hier nicht weiter, da der Ti-
tel pir sultdn fiir angesehene Personen nichts auBergewohnliches ist**° und
abdal heift lediglich Derwisch.*! Man kann darin zwar einen Hinweis auf
die Rim Abdallar1 sehen,**> aber den Beweis, dass Pir Sultan Abdal tatsich-
lich zu ihnen gehorte, hat bisher noch niemand gefiihrt. Weitgehende Uber-
einstimmung herrscht in der Forschung dahingehend, dass der GroBteil der
Pir Sultan Abdal-Gedichte im 16. Jahrhundert verfasst wurde, wenn auch fiir
das eine oder andere Gedicht ein viel spiteres Abfassungsdatum wahrschein-

489 ASLANOGLU, Ibrahim: Pir Sultan Abdallar, Istanbul 1984 484; BEZIRCI 328; KORKMAZ
137.

490 OZTELLI 55; GOLPINARLI-BORATAV 31 hier als Anrede fiir Hacibektas.

M1 FAROQHI, Kultur und Alltag, 33.

492 Fiir die Ram Abdallari siehe die grundsiitzlichen Ausfiihrungen bei KOPRULU, Mehmet
Fuad: Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara ©1976 (11966) 53, 351 und KARAMU-
STAFA, Derwish Groups, 70-78; TIETZE, Andreas: ,,Die Abdal - Reste eines averschwunde-
nen Volkes?*“ in: Urals - Altaiische Jahrbiicher (NF) X/1991 71-84; ders.: ,,Abdalology,* in:
AXKURAL, Sabri M.: (HG): Turkic Culture. Continuity and Change, Bloomington 1987 349-
368; ders.: ,,Zum Argot der anatolischen Abdal (Gruppe Teber),” in: ACASH XXXV1/1982
577-590 sowie CAFEROGLU, Ahmet: ,,Anadolu Abdallarininin Gizli Dillerinden Bir iki
Ornek,* in: DiL VE TARIH FAKULTESI (Hg): 60. Dogum Yili Miindsebetiyle Fuad Kopriilii
Armagan, Istanbul 1960 77-79; den Terminus abdal siehe bei NICHOLSON, R.A.: ,,Bedel*,
in: /A 11 439 und GOLDZIHER, Ignaz: ,Ebdal®, in: [A IV 3,4.
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licher sein mag.**> Weder lassen sich die Pir Sultin Abdal Gedichte eindeutig
datieren, noch weifl man iiber den oder die Schopfer dieser beeindruckenden
Verse genaueres.*** Der Versuch, anhand der Gedichte Hinweise auf die Bio-
graphie des historischen Pir Sultin herauszufinden, war wenig hilfreich, da bis
zu sieben Pir Sultdn Abdals identifiziert wurden.*>> Von diesen sieben Dich-
tern muss zunidchst einmal ein gewisser Pir Muhammed (Pseudonym: Abdal
Pir Sultin) abgezogen werden, da er im 19. Jahrhundert lebte.**® Als nichster
kann ein gewisser Halil Ibrahim (Pseudonym: Pir Sultan Abdal),*”7 von dem
man kaum etwas weil}, aufgrund seiner schwicheren Dichtung ausgeschlos-
sen werden. Dasselbe gilt auch fiir einen anderen Dichter mit dem Pseudonym
Pir Sultdn Abdal, der im klassischen <ariiz-Versmal dichtete.**® Ein weiterer
Pir Sultan heifit eigentlich Kul Siikiir. Von ihm wissen wir nur, dass er zu den
Jungern (murid) Abdal Misas gehorte. Seine Gedichte sind erstmals in Ge-
dichtsammlungen - cénks - aus dem 19. Jahrhundert belegt.**® Die iibrigen
Dichter teilt BEZIRCI wie folgt ein:

e Pir Sultan®®

e Pir Sultan’im Hayder>°!

493 ASLANOGLU, Ibrahim: ,,Pir Sultan Abdallar®, in: Tiirk Folkloru, Jinner 1980 25-28.

494 Dass die Gedichte Pir Sultin Abdals zum besten der tiirkischen Literatur gehoren und bis

zum heutigen Tage bekannt und geschitzt sind, wird als bekannt vorausgesetzt. Kritik an

den poetischen Fihigkeiten Pir Sultdn Abdals ist meist mit einer proosmanischen Einstel-

lung zu erkliren. Hierzu: EYUBOGLU, Sabahattin: ,,Pir Sultan, in: EYUBOGLU, Sabahattin

(Hg): Pir Sultan Abdal, 69-78, hier 78 iiber Ahmed Hamdi TANPINAR und CELEBIOGLU,

Kamil: ,, Turkish Literature of the Period of Sultan Siileyman the Magnificent®, in: DURAN,

Tiildy (Hg): The Ottoman Empire in the Reign of Siileyman the Magnificent, I1 Bde. Istanbul

1988 Bd. II 61-163 hier 76, 77.

Die beste Einfiihrung in den Pir-Sultan-Abdal Komplex ist nach wie vor GOLPINARLI-

BORATAV 13-94; alle anderen Autoren beziehen sich mehr oder weniger ersichtlich auf

diese Arbeit. Fiir die verschiedenen Personen, deren Gedichte unter dem mahlas Pir Sultan

oder Pir Sultan Abdal bekannt sind vgl.: ASLANOGLU, 24-30; ASLANOGLU: ,,Pir Sultan

Abdallar®, 25-28; derselbe: ,,Bu da bir bagka Pir Sultan m1?*, in: Tiirk Folkloru Janner 1986

6,7. Alle spiteren Arbeiten beziehen sich, meist ohne ihre Quelle anzugeben, auf diese

Arbeiten. OZKIRIMLI: ,,Pir Sultan Abdal Uzerine®, 27; KORKMAZ 6-12; OZTELLI 47-57.

496 ASLANOGLU 80-84; derselbe ,,Pir Sultan Abdallar®, 26, 27; BEZIRCI 20, 21; KORKMAZ
6-12.

497 ASLANOGLU 77-80.

498 ASLANOGLU 85, 86; derselbe ,,Pir Sultan Abdallar*, 26, 27; BEZIRC 22, 27.

499 ASLANOGLU: ,,Baska bir Pir Sultan®, 6; BEZIRCI 27, 28.

300 BEzirci 13.

501 Bgzirci 16-20; ASLANOGLU 73-77.

495
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e Pir Sultan AbdalP®?

Nach der Logik BEZIRCIs miisste man noch einen

503

e Pir Sultan’im Emirzade”*” und einen

e Pir Sultan Halife Ramlu’**

hinzufiigen, woraus sich neun Pir Sultdns ergiben. Zielfiihrender ist es aber,
von einer Pir Sultan Abdal-Tradition zu sprechen und diese wie folgt zu un-
terscheiden:

e in eine westanatolisch-rumelische Tradition, die eine Zugehorigkeit des
Protagonisten zu den Bektasis (mit einem Pir Sultin Abdal-Grab in Mer-
zifon) nahelegt; %>

e und in eine Sivaser Tradition, wo der Protagonist aus seiner Liebe zum
persischen Schah kein Hehl macht und in antiosmanische Aufstinde
verwickelt ist. Zu dieser Tradition gehort ein Grab des Dichters in Sivas
und das Grab eines Heiligen namens Koca Hayder auf der Sar1 Cicek
Yaylas1 zwischen Kemaliye (Egin) und Divrigi.>*

Zu dieser Tradition gehoren seine Abstammung aus dem Dorf Banaz bei Yildi-
zeli, eine Tochter namens Sanem, ein Pir Muhammed genannter Sohn,’%7 seine
Hinrichtung durch den GroBstatthalter von Sivas, Hizir Pasa und ein musdhib
namens <Ali Baba. Im folgenden soll untersucht werden, ob Sah Tahmasb,
Hizir Paga und <Ali Baba Zeitgenossen waren.

Weiter oben wurde gesagt, dass in der Forschung weithin Ubereinstim-
mung iiber den Abfassungszeitraum der Pir Sultdn Abdal-Gedichte herrscht,
das 16. Jahrhundert ndmlich. Die Frage ist nur, ob sie in der ersten Hilfte

502 Bgzirci 23-26; ASLANOGLU 67-73.

503 OzTELLI 338; BEZIRCI 306, 307; KORKMAZ 405. Wenn mit Emirzade .Begzade* gemeint

ist, wire Pir Sultan Abdal unter den Séhnen von Pfriindeninhabern zu suchen. ASLANOGLU

23, 24 stellt eine Verbindung zum Grabmal eines Emir Dede in Banaz her. Vgl.: KOPRULU,

Mehmed Fuad: ,.Bey“, in: JA 11 579-581.

Siehe die Liste der persischen Statthalter im Anhang unter ,,Kazvin®.

505 SADETTIN NUZHET, XVII'inci asir Sazsairlerinden Pir Sultan Abdal, (Tiirk Sazsairlerine
ait metinler ve tetkikler III), Istanbul 1929 Dieses Werk stand mir leider nicht zu Verfiigung,
Referenzen nach OzTELLI 30 und JANSKY, Zeitgeschichtliches®, 130, 131.

306 yzTELLT 28-30.

307 ASLANOGLU, ,,Pir Sultan Abdallar”, 25; BEZIRCI 26. Eine Reihe von Pir Sultin Abdal-
Gedichten sind aller Wahrscheinlichkeit nach Schopfungen seiner Tochter Sanem und sei-
nes Sohnes Pir Muhammed.

504
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oder gegen Ende des Jahrhundert entstanden. Mit anderen Worten: vor oder
nach dem Frieden von Amasya (1555). Unter Berufung auf Sadettin Niiz-
het [ERGUN] legt Fuad KOPRULU den Tod Pir Sultan Abdals in die Regie-
rungszeit Ahmed 1. (1603-1617). JANSKY folgt diesen Ausfithrungen, gibt
aber als zweite Moglichkeit das Jahr 1624 an.’® Die meisten anderen Au-
toren bringen den Tod Pir Sultdn Abdals mit dem Aufstand des Diizmece
Sah Isma-l (1578)°® in Verbindung und datieren seinen Tod auf das Jahr
1590.°1% SchlieBlich legt Ibrahim ASLANOGLU das mogliche Todesjahr Pir
Sultan Abdals auf zwei Zeitrdume fest, ndmlich die Jahre von 1547 bis 1551
und von 1587 bis 1590,7'! was meiner Ansicht nach durchaus vertretbar ist,
weil kaum einzusehen ist, warum im Abstand von rund vierzig Jahren nicht
zwei Pir Sultan Abdals gelebt haben sollen.>!?

2.5.3.1 Sah Tahmdsb

GOLPINARLI-BORATAV hingegen vertreten die These, dass es einen einzigen
Pir Sultan Abdal gab, der zur Zeit Sah Tahmasbs gelebt haben muss, da nach
einer von ihnen in Banaz aufgezeichneten Uberlieferung ein weiterer Name
Pir Sultans ,,Dehmen* oder ,,Dehmen Sah* gewesen sein soll. Dehmen wie-
derum fiihren sie auf einen Schreib- und/oder Lesefehler von Dehmez/Dahmaz
zuriick, dem wiederum die osmanische Form von Tahmasb, also Tahmas und
Dahmas zugrunde liegen sollen.’!3 Dehmen fiir S4h Tahmasb ist jedoch relativ
selten belegt:> 4

508 JANSKY, ,.Zeitgeschichtliches, 139. Die Arbeiten DERVIS ROHALLAH, Bektdsi Nefesle-
ri, Istanbul 1340; SADETTIN NUZHET, XVIIinci asir Sazsairlerinden Pir Sultan Abdal,
(Turk Sazsairlerine ait metinler ve tetkikler III), Istanbul 1929; KOPRULU, Mehmed Fuat:
,,Pir Sultan Abdal®, in: Hayat, 1928 64; KOPRULU, Mehmed Fuat: Tiirk Edebiyati: Tarihi,
3. Auflage Istanbul 1981 400; standen mir leider nicht zur Verfiigung, zitiert nach SA-
VAS, Ali Baba, 51 und JANSKY, ,,Zeitgeschichtliches®, 130, 131; Im Gegensatz dazu sieche
GOLPINARLI-BORATAV 83-85.

509 Hierzu BAYRAK, Pir Sultan Abdal, 107-141; KUTUKOGLU, Osmali-Iran Siyast Miindse-
betleri, 12-16, 236.

310 S0 BAYRAK Pir Sultan Abdal, 133; BEZIRCI 56-58; Die Arbeit von und KOKLUGILLER,
Ahmet: Pir Sultan Abdal, Istanbul 1984 stand mir nicht zur Verfiigung. Zitate nach SAVAS,
Ali Baba, 51 (dieser schliefit sich iibrigens auch dieser Ansicht an).

ST ASLANOGLU, 48; SAVAS, Ali Baba, 51.

512 Nach BAYRAK, Pir Sultan Abdal, 133 handelt es sich um eine Person.

213 GOLPINARLI-BORATAV 51; als0: yan3 ¢ 5an3 ¢ plons ¢ plogh (ulagh (aulagh.

514 OzTELLI 139; BEZIRCI 409; KORKMAZ 167, 168.
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Pir Sultan’m eydiir, ey Dede Dehmen
Kendini cevir de andan gel heman
Istanbul sehrinde ol sahib-zaman

Tag u devletile salinmalidir

Ich bin Pir Sultan, oh Dede Dehmen

Wend’ Dich ab von dort und komm schnell!

Werde der Zeitenherrscher von Istanbul

Krone und Herrschaft [der Osmanen] miissen wackeln!

Die folgenden Srophen’!> beziehen sich ebenfalls auf Sah Tahmasb:

Yiiriiyiis eyledi Urum iistiine
Ali nesli giizel Imam geliyor
Inip temenna eylerim destine
Ali nesli giizel Imam geliyor
Koca Haydar Sah-1 Cihan torunu
Ali nesli giizel Imam geliyor

Er marschierte auf Anatolien zu!

Der schéne Imam vom Stamme <Alis kommt!

Ich steig hinunter und wiinsche Segen seinen Hénden.
Der schone Imam vom Stamme <Alis kommt!

Der Schah der Welt, Enkel des gro3en Hayder

Der schone Imam vom Stamme <Alis kommt!

Diese Verse sollen geniigen, um zu belegen, dass Pir Sultin Abdal und Sah
Tahmasb (1524-1576) Zeitgenossen gewesen sein konnen, eine Ansicht, der
sich auch SOHRWEIDE, INALCIK, SUMER und FAROQHI angeschlossen ha-
ben.>'®

2.5.3.2 Hizir Pasa

In den Gedichten Pir Sultdn Abdals, oder besser eines der vielen Pir Sultan
Abdals, kommt nicht nur $ah Tahmasb sondern auch Hizir Paga, der Pir Sultan
Abdal angeblich hinrichten lieB, vor. Das beriihmteste®!” ist folgendes:

Hizir Pasa bizi berdar etmeden
Acilin kapilar Sah’a gidelim

515 GOLPINARLI-BORATAV 33, 73, 74; BEZIRCI 56, 57.

516 SOHRWEIDE, ,.Sieg“, 186; INALCIK, Ottoman Empire, 195, 196; SUMER, Kurulug, 69-71;
FAROQHI, Kultur und Alltag, 114, 115.

517 GOLPINARLI-BORATAV 43; BEZIRCI 298; EYUBOGLU 124; ASLANOGLU 33, 34 Varian-
ten: 287-290. Ubersetzung nach JANSKY, ,,Zeitgeschichtliches* 136, 137.
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Siyaset giinleri gelip yetmeden
Acilin kapilar Sah’a gidelim

Ehe Hizir Paga uns an den Galgen héngt
Offnet Euch Tore, gehen wir zum Schah!
Ehe die Tage des Strafgerichtes anbrechen,
Offnet Euch Tore, gehen wir zum Schah!

Goniil ¢cikmak ister Sah’in koskiine
Can boyanmak ister Ali miigkiine
Pirim Ali On Iki Imam askina
Actlin kapilar Sah’a gidelim

Das Herz will enteilen zum Schlof3 des Schah

Die Seele will eintauchen in den Moschus[duft] Alis
Meinem Pir Ali und den zwdlf Imamen zuliebe
Offnet Euch Tore, gehen wir zum Schah!

Her nereye gitsem yolum dumandir
Bizi boyle kilan ahd ii amandir
Zincir boynum sikti halim yamanduir
Actlin kapilar Sah’a gidelim

Wohin immer ich gehe, ist mein Weg im Nebeldunst

Was uns soweit gebracht hat, ist die Kapitulation auf Treue und Glauben
Die Kette hat meinen Hals gedriickt, mein Zustand ist schlimm

Offnet Euch Tore, gehen wir zum Schah!

Yaz selleri gibi akar ¢caglarim
Hanger aldim cigercigim daglarim
Garp kaldim su arada aglarim
Acilin kapilar Sah’a gidelim

Wie ein Wildbach flieBe ich und rausche

Ich nehme den Dolch und zeichne mein Herz mit Stichmalen
Fremd bin ich geblieben in dieser Welt und weine,

Offnet Euch Tore, gehen wir zum Schah!

llgin Ilgin eser seher yelleri
Yare selam eylen Urum Erleri
Bize peyik geldi Sah biilbiilleri
Actlin kapilar Sah’a gidelim

Es wehen die Morgenwinde
Griiit den geliebten Freund, Ménner von Riim
Zu uns kamen als Boten die Nachtigallen des Schah,
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Offnet Euch Tore, gehen wir zum Schah!

Pir Sultanim eydiir, miirvetli Sahim
Yaram bas verdi sizlar cigergahim
Arsa direk direk olmugstur dhim
Actlin kapilar Sah’a gidelim

Ich bin Pir Sultan, o mein grofBmiitiger Schah,

Meine Wunde blutet, es klagt mein Herz,

Michtig wie Pfeiler steigt meine Klage zu Gottes Thron
Offnet Euch Tore, gehen wir zum Schah!

Die Uberlieferung, wonach Hizir Paga in seiner Jugend ein Parteiginger Pir
Sultans gewesen sein soll, beruht auf der Tatsache, dass es ein vakf Hizir Pagas
in der Ortschaft Sofular bei Banaz gibt. Dieser Hizir Paga war der Bruder des
Grofstatthalters von Amasya, Yorgiic Pasa, und starb im Jahre 1484, sechzig
Jahre vor dem Amtsantritt unseres Hizir Pagas. Die Einkiinfte dieser frommen
Stiftung waren fiir die Moschee und einige Bider in Amasya gedacht. ,,Man
musste demnach so gedacht haben: ‘Wenn ihm in jenem Dorf ein vakf gehor-
te, war er dort bestimmt kein Fremder, denn wenn es anders gewesen wire,
warum hitte er, der in groflen Stiadten wohnte, sonst ein Grundstiick in so ei-
nem kleinem Dorf erwerben sollen?” Woraus sich dann die Legende gebildet
hat.*>3 Die Sicill kennt fiinf verschiedenen Hizir Pagas fiir das 16. Jahrhun-
dert. Aber keiner von ihnen wird als GroBstatthalter von Sivas angefiihrt.>!°
Die Kurzbiographie Hizir Pasas bei <ALi hilft auch kaum weiter:

Ein anderer war Hizr Pasa, dem noch als Hofsattler eine Tschauschenstelle bei Hof gegeben
wurde. Danach wurde er Statthalter; nach und nach hielt man ihn einer GrofBstatthalterei fiir
wiirdig, sodass er Gouverneur in Karamén, Sam, Erz-i Rim und dem paradiesischen Bagdad
wurde. Er liel in Kerbela, dem Versammlungsort der erhabenen Mirtyrer alle wohltétigen
Einrichtungen erbauen. [...] Er war aber von duflerst verleumdnerischem Wesen; wohin er
auch kam, beschimpfte er seine Timarioten. Nun, als er GroBstatthalter von Erz-i Rim war,
taten sich die Pfriindeninhaber zusammen und richteten eine Beschwerde an den kaiserli-
chen Divan. Sofort kam von Seiten des GroBwesirs ein nasihat-ndme, gerade als er divan
hielt und seine Emire versammelt hatte. ‘Er beschimpft uns!” habt ihr mitgeteilt! Wie oft
habe ich euch [denn] beleidigt? Ihr Verleumdner!’, sprachs und riiffelte [sie] sehr. Als sie
sahen, dass nichts mehr ging, lachten sie ‘Da haben wir es! Jetzt hast du uns schon wieder

518 ASLANOGLU, ibrahim: ,,Pir Sultan Abdal ve Hizir Pasa®, in Tiirk Folkloru, August 1979
22-25, hier 23; BEZIRCi 64, 65: Orgu‘g Pasa; GOKBILGIN, Tayyib: ,,15 ve 16. Asirlarda
Eyalet-i RGm*“, in: Vakiflar Dergisi, (VD), VI 1965 51-61, hier 51; Sowie: ASLANOGLU
43-48.

19 SUREYYA, Sicill-i <Osmani, 11 278, 279. Sowie: PECEVT 1 38.
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geschmiht und beschimpft!’, drgerten sich einige. Er selbst begann nun sich zu entschuldi-
520
gen.

Weder passt der Lebenslauf dieses Hizir Pasas zu irgendeinem, der in der Si-
cill verzeichneten Hizirs, noch weist diese Stelle auf Sivas hin; es sei denn,
man hielte Erzurum fiir einen Fehler des Autors oder des Kopisten und wag-
te es, stattdessen ,,Rim* zu lesen! (Ein Vergleich mit anderen Handschrif-
ten, der hier Klarheit schaffen konnte, war leider nicht moglich). Ein weiterer
Hizir Paga wurde fiir die Jahre 1559/1560 als GrofBstatthalter von Sivas an-
hand osmanischer Archivalien hnachgewiesen, der ebenfalls ein Zeitgenosse
Pir Sultins gewesen sein soll.”?!

ASLANOGLU spricht als erster von einem Hizir Paga in der Zeit vor dem
Frieden von Amasya. Auch wenn daran kaum ein Zweifel bestehen kann,
so ist doch seine Belegstelle etwas unklar.’>> Zur Zeit dieses Feldzuges re-
gierte tatsichlich ein GroBstatthalter namens Hizir Pasa in Sivas, und zwar
vom 20. Receb 952/27. September 1545 bis zum 27. Receb 957/11. August
1550.923 Er wird zwar oft verwechselt,’>* aber er lisst sich eindeutig iden-
tifizieren, da er vor seinem seinem Amtsantritt in Sivas Statthalter von Av-
lona war.’>> Als GroBstatthalter von Sivas ergriff er wegen des osmanischen
Feldzuges gegen den Schah die eine oder andere MaBBnahme gegen die ana-
tolischen Kizilbag. Von mindestens einer gegen die anatolischen Kizilbag in
ROm gerichteten MaBnahm, die der Sultan im Juni 1548 anordnete, haben wir

320 <ALI-W 121r: ve biri dahi HiZr Pasa idiki hassa sarrdclanndan iken dergdh-i <ali cavuslug

verildi ba<dehit mir liva olub tedricle beglerbegiliige sezavar gorildi hattd Karaman ve Sam
ve Eri-i Riim ve Bagdad-i1 cennet-makdama vali olub mecme«-i giihedd’-1 su<add olan Ker-
beladan kiilli hayrat ingd étdi [...] ve gdyetle bed-zeban olub vardug: yérleriiii iimerdsina
sitem ve diisnam éderdi Erz-i Riimda vali iken begler ittifdk ile <ar? eylediler divan-i pa-
disahide ,,bize sitem éder* déyii solediler; fila cerem sadr a<zam cindbinden nasihat-name
geldi, ol hinde divan édiib iimerdy: cem« kildy ,, ‘bize soger’ déyii <arz étmigsiiz ben size kagin
diisndm étdiim bre makriislar ve giifte-hvarlar* déyii vafir azarladi gordiler olmaz giiliis-
diler. ,,Iste yine sebb u tacan étdiii! “ déyii bir mikdar incinmisdiler gendiisi dah istigfare
basladr.

321 Avcl, Ali Haydar: Osmanli Gizli Tarihinide Pir Sultan Abdal ve Biitiin Deyisleri, Istanbul

2006 175-179.

ASLANOGLU 44: Divan-1 Hiimayun Riius Defteri, genel sayt 208, Ozel sayt 1 entspricht

dies dem BOA, KK 208? OzKIRIMLI, Attila: ,.Pir Sultan Abdal Uzerine®, in: EYUBOGLU,

Sabahattin: Pir Sultan Abdal, Tstanbul 1993 11-67 hier 31, 32; BAYRAK, Pir Sultan Abdal,

128-133; OzTELLI 33-38; OZTELLI, Cahit: ,,Pir Sultan Abdal’1 Astiran Hizir Paga Kim-

dir?* in: TFA CCXXXII (1968), 5109, 5110.

523 BOA: A.RSK 1452, 191. Sowie die Liste der osmanischen Statthalter im Anhang.

324 S0 bei ASLANOGLU 45 geschieht.

525 BOA: A.RSK 1452, 191.

522
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genaue Kenntnis.”?® Der Befehl die Parteigiinger der Safaviden in Anatolien
zu verfolgen und hinzurichten, erging zwar an den Prinzen Mustafi, da sich
dessen Residenz aber im zu Sivas gehdrenden Amasya befand und der Prinz
in der Hierarchie der Provinzialverwaltung unter dem GroBstatthalter stand,
ist des durchaus vorstellbar, dass Hizir Pasa von den anatolischen Kizilbas fiir
die Verfolgungen verantwortlich gemacht wurde. Hizir Paga war personlich
seit ungefdhr Anfang Oktober 1548 wieder in Sivas, zu einer Zeit, in der die
Bedrohung der Stadt durch das safavidische Heer am grof3ten war. Daher wiir-
de eine energisches Durchgreifen seinerseits gegen die anatolischen Kizilbag
nicht verwundern, was wiederum die zahlreichen Hinweise auf seine seine
Person in den Gedichten Pir Sultdn Abdals erkldren wiirde. Fest steht, dass in
den Gedichten Pir Sultdn Abdals die osmanische Zentralgewalt mit Hizir Paga
personifiziert wurde®?’:

Hizir Pasa’min zulmii var ise

Ne yapayum benim de bir dhim var,
Senin tuglu Padisahin var ise
Benim arkam kalem bir Allahim var

Solange Hizir Pagas Tyrannei dauert,

Was soll ich tun; mir bleibt dann nur ein Seufzer!
Wenn dein [Hizir] auch der Padischah mit Bannern ist
So stirkt mir doch Gott den Riicken.

Somit bleibt es bei der sehr hohen Wahrscheinlichkeit, dass einer der Pir
Sultan Abdals zur Zeit eben dieses Hizir Pasas withrend des behandelten Feld-
zuges in Sivas eine antiosmanische Erhebung anfiihrte.’%3

2.5.3.3 <Ali Baba

Vor dhnlichen Problemen stehen wir bei <Ali Baba (starb 1574), dem vermeint-
lichen Wahlbruder (musdhib)**° Pir Sultan Abdals auf den sich dieses Gedicht
bezieht, das Pir Sultin Abdal auf dem Weg zum Galgen>*® gedichtet haben
soll:

526 SELMAN 56v, 57r.

527 GOLPINARLI-BORATAV 67; BAYRAK, Pir Sultan Abdal, 186.

328 So SOHRWEIDE, ,,Sieg*, 186.

329 (Jber die Wahlbruderschaft und ihre Sanktionierung siche KEHL-BODROGI, Aleviten, 182-
204; GOLPINARLI-BORATAV 46, 60; OZTELLI 27.

530 GOLPINARLI-BORATAV 46, 47; EYUBOGLU 147.
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Bize de Banaz’'da Pir Sultan derler
Bizi kem kisi de bellemesinler
Pasa hademine tenbih eylesin
Kolum ¢ekip elim baglamasinlar

In Banaz nennt man mich Pir Sultan

Man soll mich ja fiir keinen schlechten Menschen halten
Der Pasa soll seine Leute mahnen,

Mich nicht am Arm zu packen und meine Hénde fesseln

Hiiseyn Gazi Sultan binsin atina
Dayanilmaz ¢arh-1 felek zatina
Bizden seldm soylen ev kiilfetine
Cikip ile karst aglamasinlar

Hiiseyn Gazi Sultan soll sich aufs Pferd setzen
Dieses Schicksalsrad ist nicht mehr auszuhalten.
Bestellt der Familie Griifle von mir

Sie sollen nicht kommen und vor mir weinen

Ala gozliim ziilfiin kelep eylesin
Doksiin mah yiiziine nikap eylesin
Ali Baba Haktan dilek dilesin
bizi dar dibinden eglemesinler

Meine Schone soll ihre Locken zusammenbinden

und sie sich wie einen Schleier vors Gesicht fallen lassen.
<Ali Baba soll Gott darum bitten,

dass sie mich nicht am Galgen zuriickbehalten.

Ali Baba eger soze uyarsa

Emir Hudarmindir Beyler kiyarsa
Ala gozlii yavrularim duyarsa
Alim ¢oziip kara baglamasinlar

Wenn <Al Baba sein Versprechen hielte!

Und auf Befehl Gottes hin die Herren vernichtet wiirden,
Und meine schonen Lieben dies nur horten,

Damit sie mein Hochzeitstuch nicht mit Trauer verkniipften!

Surrum iglemedi kaddim biikiildii
Beyaz viicudumun bendi sokiildii
Oniim sira Kirklar Pirler cekildi
Daha Beyler bizi dillemesinler

Kein Gliick wird mir zuteil, mein Riicken gebeugt
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Die Sehnen meines bleichen Korpers sind herausgerissen;
Vor mir die vierzig Weisen in Reih’n!
Von nun an sollen die Herren nicht mehr nach mir verlangen

Pir Sultan Abdalim coskun akarim
Akar akar dost yoluna bakarum
Pirim aldim seyrangdha ¢ikarim
Daha Yildiz Dagin yaylamasinlar

Ich, Pir Sultan Abdal flieBe iiber vor Weinen

ZerflieBend schau ich nach der Strae zum Freunde

Mein Pir! Ich mach mich nun auf zur [mystischen] Schau!
Von nun an sollen sie nicht mehr am Y1ldiz Dagi almen.

<All Baba griindete wahrscheinlich in den Zwanziger Jahren des sechzehn-
ten Jahrhunderts eine zdviye in Sivas, deren Besitzurkunde der GroBwesir Rii-
stem Pasa in der ersten Dekade des Monats Zilhicce 953/23. Janner - 3. Febru-
ar 1547 ausstellen lieB. Er war urspriinglich ein nicht-sunnitischer Derwisch,
der spitestens ab diesem seinen Frieden mit dem osmanischen Staat geschlos-
sen hatte.>3! <Ali Baba und Pir Sultdn Abdal diirften in derselben Gegend
einen gewissen Bekanntheitsgrad erreicht haben, und nichts spricht gegen die
Moglichkeit, dass sie in Kontakt standen, ob es sich dabei tatsdchlich um eine
musahib-Beziehung gehandelt hat, bleibt ungeklirt.

SchlieBlich stellt die Legende einen Zusammenhang zwischen Hizir Paga,
<All Baba und Pir Sultdn Abdal her: Pir Sultdn Abdal soll auf Geheifl Hizir
Pagas in Sivas offentlich hingerichtet worden sein, auf dem Weg zum Gal-
gen sei die Bevolkerung gezwungen worden, ihn zu steinigen. <All Baba soll
wihrend der Steinigung Pir Sultdn Abdals anstatt eines Steines eine Rose auf
ihn geworfen habe, eine Legende, die ganz offensichtlich an Hallac-i Manstr
erinnern soll und schon von SAVAS mit dem Hinweis darauf, dass diese Le-
gende aus dem neunzehnten Jahrhundert stammt, zuriickgewiesen wurde.”3?
»Da nach den miihimme-Aufzeichnungen die Durchfiithrung von politisch mo-
tivierten Hinrichtungen meist geheim und mit einer anderslautenden Begriin-
dung befohlen wurde®, wies SAVAS die Legende von der offentlichen Hin-
richtung Pir Sultdn Abdals als ,,mit der historischen Realitéit kaum vereinbar*
zuriick.>33

331 SAvAS, Ali Baba, 45-47, 63.
532 §AvAS, Ali Baba, 51, 52.
533 SAVAS, Ali Baba, 51; KEHL-BODROG]I, Aleviten, 27-31.
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Dieser Pir Sultan Abdal war kein Bektasi,’>* da im Vergleich zum Schah
der anantolische Heilige Haccl Bektds im Oevre Pir Sultdn Abdals verhilt-
nismiBig unterreprisentiert ist.>>3 Damit soll nicht gesagt werden, dass er die
religiosen Ansichten der Bektasis nicht teilte; einige seiner Gedichte weisen
auch auf einen Besuch in Hacibektas hin; 3¢ aber eine noch so grofe Uberein-
stimmung in religidsen Ansichten ist kaum ausreichend, um daraus eine Uber-
einstimmung in politischen Angelegenheiten postulieren zu diirfen. Zumal in
einer so heiklen Frage wie der, ob man es nun mit den Osmanen oder mit den
Safaviden halten soll. Er war nicht nur ein glithender Verehrer des Schah, ei-
nige seiner Gedichte weisen sogar auf einen Besuch beim Schah hin.>*” Dem-
nach konnte Pir Sultdn Abdal ein halife gewesen sein, oder zumindest so viel
Ansehen genossen haben, dass er von einem halife nach Persien mitgenom-
men worden ist.

Zusammengefasst steht also fest, dass ein in der Hierarchie der anatoli-
schen Kizilbag nicht unbedeutender Volkssidnger namens Pir Sultin Abdal
mit hoher Wahrscheinlichkeit zur Zeit Sultan Siileyméans, Sah Tahmasbs, <Ali
Babas und Hizir Pagas, als dieser von 1545-1550 Gouverneur von Sivas war,
gelebt hat. JANSKY zieht diese Moglichkeit auch in Erwidgung, verwirft sie
aber gleich, da , keinerlei Belege dafiir, dass damals [1548] die Schiiten Ana-
toliens sich geriihrt hitten,*>*® vorliegen wiirden.

2.6 ZUSAMMENFASSUNG: KIZILBAS UND SUFI

Die Lage der Kizilbag in Anatolien konnte von der ihrer Namensvetter im Iran
unterschiedlicher kaum sein: die hier lebenden Anhinger des Schah, die meist
den unteren Schichten der Bevolkerung entstammten, erfuhren nichts von den
religiosen Reformen im Safavidenstaat. Daher empfiehlt es sich, die anatoli-
schen Kizilbag von den Kizilbag im Iran streng zu unterscheiden: bei letzte-
ren handelte es sich um die militidrische Elite der Safaviden, den ,,nobles and
Gentlemen of Persia,” wie sie in einem 1579 verfassten Brief des englischen
Handelsreisenden Christopher Burrough genannt wurden.’ Bei ersteren um
Untertanen des osmanischen Sultans, die den jeweiligen Schah von Persien

334 Wie JANSKY, ,,Zeitgeschichtliches“, 130 schon im Titel behauptet.

535 GOLPINARLI-BORATAV 31.

336 Bezirci 30, 31; KORKMAZ 14, 15; Fiir die Verbindung der Bektasis mit den Aleviten vgl.
KEHL-BODROGI, Aleviten, 42-47.

537 7. B.: OzTELLI 131, 134, 135; GOLPINARLI-BORATAV 34.

538 JANSKY, ,.Zeitgeschichtliches®, 139, 140.

339 HAKLUYT, The Principal Navigations, II 190.
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als Manifestation Gottes oder zumindest als mahdi verehrten, als im Iran die-
se religios-politische Ideologie schon ldngst nicht mehr die offizielle, von der
Krone vertretene Linie war. Sie iiberstanden das Ende der Safaviden im 18.
Jahrhundert und werden heute Aleviten genannt.>** Sprechen wir von ihnen,
so wird in dieser Arbeit der Bezeichnung ,,anatolische Kizilbas* der Vorzug
gegeben. Mit ,,Kizilbas* hingegen sind, analog zu den safavidischen Chroni-
sten, ausschlieBlich die in Stdmmen organisierten Truppen der Safaviden im
Iran gemeint.>*! Die wichtigste Gemeinsamkeit dieser beiden Gruppen war
politischer Natur und lag vor allem darin, dass sie, wie weiter oben schon
erwihnt wurde, Laienmitglieder bzw. um ein Wort MINORSKYS zu verwen-
den: Parteimitglieder des safavidischen Ordens waren. Das hief3, dass sie dem
Schah als kutb oder mursid-i kdmil und dem hulefd als seinem Stellvertreter
bedingungslosem Gehorsam schuldeten. Weitere Gemeinsamkeiten zwischen
den armen Bauern aus Anatolien und den Trigern der iranischen Armee ent-
decken zu wollen, ist meines Erachtens nicht statthaft.

540 Genaue Begriffsbestimmungen auch bei MELIKOFF, ,,L’Islam Hétérodoxe*, 143-146.

541 Das ist auch der grundlegende Unterschied zwischen den Artikeln von GOLPINARLI, Ab-
diilbaki: ,,Kizil-Bas®, in: TA VI 789-798 und SAVORY, Roger M.: ,Kizilbash®, in: EPV
243-245. INALCIK, Halil: The Ottoman Empire, The Classical Age, London, 1973 194-
199. Dieses terminologische Problem wird von MORTON, ,,Ritual* durch die Transkription
gelost: ,,Kizilbasg* und ,,Qizilbash*.
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2. Zum Begriff Kizilbag
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